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Giizel ahlaki hayatin merkezine alan dinimiz, her seyi
yerli yerince, ustliine uygun olarak yasamay1 da adab da-
iresinde degerlendirmistir. Adab ve edeb hem kendi haya-
timiz hem de bagkalarinin hayatini tanzim eden olmazsa
olmaz ahlaki kurallar manzumesidir. Bu ytizden her isin
basi edeble baglamis 6rnegin tekkelerimize “edeb ya hti”
ile girilmis, goniil egitiminin devaminda “illa edeb illa
edeb” denilerek edebi hayat1 kusatici bir amil haline ge-
tirmek esas kabul edilmistir. Buradan hareketle Din ve
Hayat, 40. sayisinda yitigimiz olan bir kavrami giinde-
mine aliyor: Adab.

Dosyamizdaki yazilarda adab mevzuu, inang diinya-
muizin Uiglii sagayagi ilim, amel ve ahlak biitiinliigi icinde
ele alindi. Bu manada bir yandan, Kuranin ve Efendi-
miz (s.a.v.)'in nebevi rehberliginde adébin temel unsurlar-
dan biri olduguna dikkat ¢ekilirken, diger taraftan Islam
diisiince diinyasini sekillendiren, fikihtan tasavvufa, fel-
sefeden edebiyata pek ¢ok farkli ilmi-fikri sahada oyna-
dig1 basat rol ortaya konuldu. Insanligin en esash soru-
larinin ve sorunlarinin yegane cevabi adéabi, diin oldugu
gibi bugiiniin insanina nasil anlatabilecegimize dair ara-
yislara da yer vermeye calistigimiz dosyamizda, islam ta-
rihi boyunca ortaya konulmus literatiirdeki bazi kiymetli
eserlere de yer verildi. Bir zamanlar edeb medeniyetinin
de bagkenti olan Istanbul’da yagama adabs, Istanbul’u ay-
rintilarinda sevmek gibi meseleler de elbette dosyamizda
yerini ald1.

Nihayet, bu sayimizda iki 6nemli ismi de dergimize
misafir ettik. Yavuz Biilent Bakiler ve Hiiseyin Kutlu. Bu
kiymetli isimler, tasavvuf, edebiyat ve sanat penceresin-
den edeb ve adab kavramini yorumladilar.

40. sayis1 ile 13 yasina basan dergimizin, biiyiik bir
emek ve gayretle yiiriiyen yayin faaliyetinin bir yenisi
olan Adab sayimizla bas basa birakirken, biitiin is ve ey-
lemlerimizde edeb ve adab c¢izgisini sasirmadan yola re-
van olabilmeyi Rabbimden niyaz ediyorum.

Kamil BUYUKER
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ok itibariyle “cagirmak, davet etmek” gibi an-
K lamlara gelen edeb,’ terim olarak ise “her hu-

susta Olgiiye riayet etmek” ve “Ovgiiye layik
hasletlere sahip olmak”™ seklinde tariflere konu ol-
mus ve Islam’in inang, ibadet ve ahlaka iligkin 6gre-
tilerinin tamamini igine alan bir genislikte degerlen-
dirilmistir.’ Pek ¢ok alimin yaptig1 gibi edebi, “ilahi
emre kars: tazimde bulunmak” ve “mahlukata karsi
sefkatli olmak™ seklinde iki ana eksende ele almak,
icerdigi genisligi kargilar gibi dursa da Ibn Kayyim
el-Cevziyyenin (6. 751/1350) yaptig1 gibi su sekil bir
basliklandirmaya gitmek konuyu daha kusatic1 dur-
maktadir: 1. Allah’a kars1 edeb (edeb mea’l-halik) 2.
Peygamber’e ve dine kars1 edeb (edeb mea’r-rastl ve’s-
seria). 3. Halka karg1 edeb (edeb mea’l-halk).’

1. Allah’a Karsi Edeb

Allah’a karsi edeb, Allah’in, bizim halikimiz, ma-
budumuz ve malikimiz oldugunun bilincinde olmak
ve buna uygun sekilde hareket etmek olarak ifade edi-
lebilir. Bu durumda inang ve ibadetin tamami Allah’a
kars1 sergilememiz gereken edebin 6nemli bir unsuru
olarak kendini gosterir. Edebin bu yoniini “kulluk ve
teslimiyet edebi” olarak ifade etmemiz miimkiindiir.
Soyle ki; bizi var eden, sahip oldugumuz ne varsa hep-
sini bize lutfeden Rabbimizin bir ve essiz olduguna,
biitiin olus ve yok oluglarin O’nun izni ve bilgisi da-
hilinde gergeklestigine ve vahiy yoluyla bildirdikleri-
nin tamaminin hak ve ger¢ek olduguna iman etmek,
keza ilahi emir ve yasaklara karsi tam bir teslimiyet
sergilemek ve bu noktada alabildigine hassas davran-
mak kulluk edebinin en 6ncelikli sartidir. Allah’in ko-
numunu ve yiiceligini gerektigi sekilde takdir edeme-
mek, keza Allah’in beyan buyurmadigi bir seyi O'nun
beyan1 imis gibi gostermek veya ters yiiz etmek ise en
biiyiik edepsizlik olacaktur.

Kur’an, Allah’a yalvarirken dahi edebe riayeti elden
birakmamanin geregine yonelik sayisiz telmih igerir.
Nitekim Kur’an kissalarinda gegtigi tizere peygamber-
ler, baslarina gelen musibetleri ya hig¢ zikretmemisler
ya da onu seytana nispet etmislerdir.® S6zgelimi Hz.
Ibrahim (a.s.) yaratma, dogru yola ulastirma, yedirip
icirme gibi hususlar1 Allah’a nispet etmesine karsin

hastalig1 “Hastalandigimda O’dur bana sifa veren.””
seklinde kendine nispet etmistir.® Erken déonem alim-
leri namaz kilarken en giizel elbisenin giyilmesini,
kiyamda iken bagin one egilip secde mahalline ba-
kilmasini kulluk edebinin bir parcasi olarak degerlen-
dirmisler, ayn1 sekilde ritku ve secdede Kur’an okun-
mamasini, bu iki ritkniin acizlik hissetme makami
olusu ve bu konumda kiraatte bulunmanin Kur’an’a
kars1 takinilmas: gereken edebe ters olacag: seklinde
hikmetlendirmislerdir.’

2. Hz. Peygamber (s.a.s.)’e Karsi Edeb

Edebin ikinci boyutuna yani Hz. Peygamber (s.a.s.)e
kars: takinilmasi gereken edebe gelince bunu Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)’in Allah’in restlii oldugunu tasdik et-
mek, ondan geldigi kesin olan beyanlar1 kosulsuz bir
teslimiyetle kabule gitmek, ona itaatte bulunmak sek-
linde 6zetlemek miimkiindiir."”” Bu yoniiyle “Allah ve
Restlii herhangi bir konuda hiikiim bildirdikten sonra
hicbir mtimin erkek ve kadinin o konuda baska bir ter-
cihe gitmesi asla soz konusu olamaz.” (Ahzab, 33/36)
mealindeki ayetin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e kars1 ser-
gilenmesi gereken edebin 6ziinii igerdigi séylenebilir.
Hucurét Suresinin ilk ayetleri de bu konuda 6nemli
nasihatler iermekte, dahasi gereken edebe riayet edil-
memesinin amellerin bosa ¢ikmasina yol agacak dii-
zeyde biiytik bir giinah oldugunun altini ¢izmektedir."
“Sesinizi Peygamber’in sesinden fazla yiikseltmeyin.”
(Hucurat, 49/2) mealindeki ayetin rehberliginde yii-
rityen sahabe efendilerimiz, Hz. Peygamber (s.a.s.)in
vefatindan sonra da sanki o hayatta imis gibi edebe
riayetsizlikten alabildigine sakinmislardir. Nitekim
Hz. Omer (r.a.) Mescid-i Nebevi’de yiiksek sesle ko-
nusulmasini yasaklamis, Hz. Aise (r. anh4) valide-
miz de Mescid-i Nebevi’ye yakin yerlerde giiriltiilii
bir bi¢cimde ¢aligma yapilmasini engellemis ve “Ne
olur Peygamber (s.a.s.)’i rahatsiz etmeyin.” demistir.'?

[slam alimleri Hz. Peygamber (s.a.s.)’in tayin et-
tiginin Otesine ¢ikarak ibadetlerde ziyadelestirmeye
gitmeyi edebe aykir1 bir davranis olarak degerlendir-
misler, tek bagina Cuma giinii orug¢ tutmayi ve namaz
tesbihatini otuz tigten fazla tutmay1 bu kapsama dahil
etmislerdir. Bes vakit namazin hemen akabinde hig
fasila vermeksizin nafile kilmay1 dahi kismen edebe
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riayetsizlik addetmisler, Hz. Omer (r.a.)in bu hu-
susa riayet etmeyen kisiye soyledigi “Farzin ile nafi-
len birbirinden tefrik edilene kadar biraz bekle.” s6-
ziinii buna delil gostermislerdir.” Heysemi'nin (6.
807/1405) “erike hadisi” olarak bilinen ve Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)’in bir soziinii duydugunda “Bana bu
konuda Kur’an’in ne dedigini sdyleyin.” seklinde bir
tutum takinan kisinin tenkit edildigi rivayete bab bas-
1181 olarak “babu’l-edeb mea’l-hadis” ibaresini diismiis
olmasi, “Kur’an bize yeter.” sdyleminin hadise ve Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e karsi edepsizlik olarak goriildi-
giini gosterir." Kastalani (6. 923/1517) ilgili ayetler-
den hareketle Hz. Peygamber (s.a.s.)e karsi takinil-
masi1 gereken edebin Kurani cercevesini su sekilde
¢izmistir: 1. Onun s6zi lizerine s6z sdylememek. 2.
Ona kars: ses yiitkseltmemek. 3. Ondan siradan bir
insandan bahsediyormuscasina bahsetmemek. 4. Be-
yanlar1 arasinda ¢eligski gormemek. 6. Ona teslim ol-
mak ve boyun egmek.”

3. Halka Karsi Edeb

Bu kapsamda ilk olarak basta sahabe efendilerimiz
olmak iizere eslafimiza kars1 s6z ve davranislarimi-
zin edebe uygun olmasinin gerekliligi zikredilebilir.
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Bu yoniiyledir ki bazi alimler sahabenin fezail ve
menakibine dair rivayetlere hiisnii mukabelede bu-
lunmayi edepten addetmislerdir.’e Omriinii Islam’in
daha iyi anlagilmasina tahsis etmis olan selef-i salihini
tenkit konusu yapmamak da ge¢misimize kars1 ede-
bin bir ifadesidir. Takiyyitiddin es-Siibki (6.756/1355)
ilim talebesine yaptig1 tavsiyelerde ilk sirada bu hu-
susa isaret etmis ve soyle demistir: “Ey hakikate ulasma
arzusu icinde olan kisi! Yapman gereken ge¢mis ule-
maya kars1 edep yoluna koyulman ve onlarin birbir-
leri hakkinda séylediklerine aldirmamandir... Clinkii
bize diisen onlara rahmetler okumak aralarinda vuku
bulanlar tizerine konusmamaktir.””

Halka kars1 edeb kapsaminda ikinci sirada din
kardesimize yonelik davranislarimizin edebe uygun
olmasi gelir. Buna dair Kur’an'in telkin ettigi en yiice
degerin Fetih Suresinin 29. ayetinde gecen “birbir-
lerine karsi ¢ok merhametlidirler” (ruhamau beyne-
hum) ciimlesinde ifadesini buldugu soylenebilir. Zira
bu ayet, hayata miislimanca bakisin olmazsa olmazi
olarak din kardesine kars: fikir, séz ve davranislarda
sefkat ve merhameti esas almanin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Ama gel gor ki kimi zaman bu edep il-
kesinin Orselendigine taniklik ediyoruz. Zira kendi



din telakkisini ve dindarlik anlayisini hakikate esit-
leyen, bunun disina ¢ikan sdylem ve tasavvur sahip-
lerini acimasizca tenkit konusu yapan hatta kimi za-
man onlar1 Islim dairesinin digina iten anlayislarin
Varhgl, sOziinil ettigimiz Orselenmenin en bariz g0s-
tergesi olarak takdim edilebilir. Fetih Suresinin il-
gili ayetini takdim-tehirle okuyan/yorumlayan ve bu
yoniiyle de Islaim diismanlarina reva gérmedigi kotii
s0z ve elestiriyi miisliiman kardesine reva goren, tiim
mesaisini kendisi gibi diisiinmeyenlere lanetler yag-
dirmakla gegirenler, éinlii miifessir Kurtubi’nin (6.
671/1273) Israilogullar’na yapilan tavsiyeleri ihtiva
eden Bakara Suresi 83. ayette gecen “Insanlara giizel
soz soyleyin.” ifadesiyle ilgili su degerlendirmeleri tize-
rine kafa yormalidir:

“Bir kisinin diger insanlara kars1 kullandig: ifa-
deler yumusak olmalidir. Karsisindaki ister iyi olsun
ister kotdi, ister stinni olsun ister bidat ehli, ona karst
giiler ytizlii ve yumusak davranmalidir. Pek tabi ki
bunu yaparken omurgali durusunu terk etmemeli, kar-
sisindakine, onun goriisiinii kabul ettigi zannini ve-
recek bir ifade ve tislup takinmamalidir. Allah Teéla
Hz. Musa ve Harun’u (Firavun’a gonderirken) onlara
‘Ona kars1 yumusak sozlii olun.” buyurmustur. Hig-
bir konusmaci Musa ve Harun’dan daha faziletli ve
istiin olmadig gibi hicbir giinahkar da Firavun’dan
daha habis olamaz.”®

“Rahman’in (seckin) kullari yeryiiziinde al¢ak-
goniillii ve vakarl yiiriirler. Kendini bilmezlerin

DIPNOTLAR

satasmalarina muhatap olduklarinda ugurlar ol-
sun deyip gecerler.” (Furkan, 25/63) mealindeki ayet
gibi Kur’an’da kimi ayette bu edeb dersi “soyleni-
len” (manttik) tizerinden verilirken kimi ayette ise
soylenilmeyen (meskutiin anh) tizerinden verilmis-
tir. Yusuf Suresinin, 100. ayetinde belirtildigi tizere
Hz. Yusuf’un, ailesine kavusmasinin ardindan, ya-
sad1g1 bunca olumsuzlugun miisebbibi olan kardes-
lerine doniik en ufak incitici bir s6z séylememis ol-
mast ve yasanilanlar seytana nispet ederek ortbas
etme yoluna gitmesi sdylenilmeyen iizerinden veri-
len edeb dersine giizel bir 6rnektir.

Edebe riayet sadece din kardesimize yonelik dav-
raniglarimizin bir niteligi olmayip inanan inanmayan
herkesle iliskimize yonelik bir esastir. Firavun’a dahi
kavl-i leyyin ile hitapta bulunulmasi yoniindeki ilahi
beyan da bunun delilidir. Miifessir Bikai (6. 885/1480)
de Bakara Suresinin 83. ayeti ile ilgili aciklamalarinda
evvelemirde dinin halika ve halka kars: edepli olmak-
tan ibaret oldugunun altini ¢izmis, akabinde edebe
riayete layik olma itibariyle “ana-baba, yakin akraba,
yetimler, miskinler ve tiim insanlik” seklinde bir s1-
ralamadan bahsedilebilecegini belirtmistir.”

Meseleyi daha fazla teoriye ve sdyleme bogmayip
bir an evvel amele ge¢meye bakalim. Zira tebeu’t-
tabiinin ileri gelen alimlerinden biri olan Abdullah
Ibnu’l-Miibarek’in (6. 181/797) dedigi gibi “Cok bil-
giden daha ziyade azicik edebe muhtaciz.”*

1 insanlarin davet edilmesine konu olmasi sebebiyle sofraya “me'debe/
me'diibe” denmis, keza insanlari glizelliklere davet etme ve kétilikler-
den alikoyma vesilesi olmasi hasebiyle de edebiyat “edeb” olarak anil-
mistir. Bkz. ibn Manzdr, LisGnu’l-Arab, |, 206 (e-d-b)

2 Seyyid es-Serif el-Circani, Mu'cemu't-Ta'rifdt, nsr. M. Sadik el-Minsavi,
Kahire, ts., s. 16.

3 ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmu'd-Diirer fi Tendsiibi'l-Aydti ve's-Stiver,
nsr. Abdurrezzak Galib el-Mehd, Beyriit, 1995, I, 179.

4 Ebl Hafs Omer ibn Adil, el-Liibab f7 UlGmi’l-Kitdb, nsr. Komisyon, Bey-
rut, 1419/1998, XV, 534.

5 ibnKayyim el-Cevziyye, Medéricu’s-Sélikin, nsr. Muhammed el-Mu'tesim
Billah, Beyrut, 1423/2003, Il, 356. Burada “halk” kelimesi ile mahlikat
kastedilmis olsa da biz, yazinin icerigi ile uyumlu olsun diye "halk” sek-
linde karsilamayi yegledik.

6 AlTb. Ahmed es-Sebti, Tenzihu'l-Enbiyd ammd Nusibe lleyhim Hiséletu'l-
Egbiyd, nsr. Muhammed Ridvan ed-Daye, Beyr{t, 1411/1990, s. 124.

7 Suard, 26/80.

Muhammed b. AlT es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Dimesk, 1414, 1V, 122.

9  Sihabiiddin el-Kastalani, el-Mevdhibu'-Led(inniyye bil-Menhil-Muhammediyye,
Kahire, ts., Ill, 225.

@

10 Muhammed b. YGsuf es-Sami, Stbulu’l-H(idd ve'r-Resdd fi Sireti Hayri'l-
ibad, nsr. Adil Ahmed-Alf Muavvid, Beyriit, 1414/1993, XII, 393.

11 ibn Cuzeyy el-Kelbi, et-Teshil li-Uldmi‘t-Tenzfl, nsr. Abdullah el-Halid1,
Beyr(t, 1416, II, 294.

12 Takiyyuddin es-Subki, Tenzilu's-Sekine ald Kanddili'l-Medine, nsr. Mustafa
Ammar Munla, Medine, ts., |, 44.

13 ibrahim b. M{isa es- Satibi, el-i'tisdm, nsr. Selim b. d el-Hilali, Suudi Ara-
bistan, 1412/1992, |, 243.

14 Heysemi, Mecmau'z-Zevdid ve Menbau’l-Fevdid, nsr. Husameddin el-
Kudst, Kahire, 1414/1994, I, 444.

15 Kastalani, el-Mevdhibu'l-Led(inniyye, Ill, 230-234.

16 Bahraku'l-Yemeni, el-Husdmu’l-Mesl(l alGd Muntekasi Ashabi'r-Rasdl, nsr.
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HZ. PEYGAMBER'IN (S.A.V.)
TERBIYE ADABI

Prof. Dr. Adem APAK

Uludag Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

[ J
I slam dini 6zelde tebligin ilk muhataplar: olan

Araplarda, genelde de diger insan topluluklarinda

sosyo-kiiltiirel dontistimii gergeklestirmek igin bir
egitim ve 6gretim sistemi hedeflemistir. Kald ki, sis-
temin kurucusu olan Hz. Peygamber (s.a.s), agik bir
sekilde kendisinin Allah tarafindan bir muallim ola-
rak gonderildigini ifade etmistir.! Dolayistyla tebligi
boyunca onun uygulamalarinin neredeyse tamamini
bir egitim ve 6gretim faaliyeti olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Esasen Kuran’da da Hz. Muhammed’in
ilahi teblig gorevinin bir egitim-6gretim isi oldugu
a¢ik¢a vurgulanmaktadir.?

[slami tebligin baslangic asamasinda Hz. Peygam-
ber’in de dedigi gibi Araplar “Ne okuyup yazmay: ve
ne de hesap yapmay bilen bir cahiller toplulugu” idi.’
Bundan dolay1 toplulugun bir biitiin olarak egitim ve
Ogretime tabi tutulmasi zarureti vardi. Nitekim Allah
Restlii (s.a.s) peygamberlik gorevini iistlendigi andan

itibaren ciddi bir egitim faaliyetini de

— 8D1N\-Ji%°‘ '

baslatmistir. Zira kendisine ilk nazil olan ayetler “oku”
emri ile baglamis ve ayni ayetler icinde “kalem”e 6zel
olarak vurgu yapilmistir.*

Hz. Peygamber (s.a.s) Allah’in kendisini giizel
ahlakin gerceklestirilmesi icin bir muallim olarak
gonderdigini belirtmektedir. Klasik miisliman ya-
zarlarin, peygamberlerin ortak ozellikleri olarak gos-
terdikleri hususlar bir bakima onlarin ruh sagligini,
ruhi yapilarindaki ideal motiflerin canliligini ifade
eder. Kisaca dogruluk, giivenirlik, giinah islememe,
zeki olmak ve bildiklerini bagkalarina duyurmak diye
belirtilen bu niteliklerin, bulundugu kimsede 6gre-
tim giictinii biiyiik o6lgiide artiracag: siiphesizdir. Bi-
lindigi gibi Hz. Peygamber (s.a.s) immi bir toplumda
biiyiimiis ve okuma, yazmay1 6grenme imkani bula-
mamustir. Ancak onun kuvvetli bir sagduyuya sahip
oldugu stiphesizdir. O’'nun peygamberlik 6ncesindeki
hayatinda her bakimdan giivenilir bir kisilige sahip

oldugunu biliyoruz. Sonug olarak diye-
biliriz ki, Allah Restilii (s.a.s) fitri kabi- ,’&
liyeti ve vahyin kendisine sagladig1 bilgi l

ve maharet ile 6rnek bir lider ve mual-
lim olarak yetismistir. Ornek bir mu- W

allim olan Restl-i Ekrem’in egitim .
Ty Wy '}
millis

diidia

Irlluuul




anlayis1 ve prensiplerini de su sekilde ortaya koymak
miimkiindiir:

Hz. Muhammed (s.a.s) egitim anlayisinin 6nemli
bir hedefi olarak hayati boyunca insanlar1 haktan
uzaklastiran gayr-i ahlaki tutumlar1 degistirmeyi be-
nimsemistir. Oyle ki, insanlar1 iyilige cagirmak ve bu
hususta 6rnek olmak noktasindaki hassasiyetini, on-
lar1 kotiilitkten uzaklagtirmak hususunda da goster-
mis ve davraniglarin diizeltilmesinde mitkemmel 61-
neklik sunmustur. Bu amagla ashibi arasinda birinin
yanlis bir davranisini veya uygun olmayan kiyafetini
gordiigii zaman utandirmamak i¢in hatasini yiiziine
vurmamis, bu uyariyr daha sonra bagkalarinin yap-
masini istemistir.> Allah Resili (s.a.s) te’dib maksa-
diyla da olsa hayatinda hi¢bir kadini ve kéleyi dév-
memis, kendisine yapilan haksizliktan dolay1 intikam
almaya yonelmemistir.° Nitekim ona on yil boyunca
hizmet eden Enes b. Malik’i bir kere bile azarlama-
muistir.” Son derece nazik ve hatta utangac sayilabile-
cek olan Allah Restlii (s.a.s) hayanin imandan oldu-
gunu sdylemistir. Onun hoslanmadig: bir s6z veya
davranis ile kargilagtig1 yiiziinden belli olurdu. Oyle
ki, hanimlarin baz1 6zel hallerine dair sorulara mu-
hatap oldugunda edebi sebebiyle cevaplama esnasinda
zorlanmigtir.®

Allah Restlii (s.a.s) hi¢bir zaman koétiilige kotii-
liikkle karsilik vermemis, bunun yerine insanlarin ku-
surlarini gormezden gelmistir.’ Rivayete gore gorgiisiiz
bedevilerin kaba davranislarina dahi tepki gosterme-

yip onlari tebessiimle karsilamistir.”

Bilindigi gibi insanlar icinde sadece peygamberler
giinah islemekten korunmuslardir. Zira Cenab-1 Hakk
onlar1 ismet (giinah islememe) 6zelligi ile muttasif
kilmigtir. Bu nedenle peygamberler disindaki biitiin
insanlar giinah isleme ve hata yapma ile malaldiirler.
Islaim dini, yasak olan fiilleri (giinah) acikca bildir-
mis ve miiminlere bu davranig ve aligkanliklardan
uzak durmalarini emretmistir. Kisi bu emirlere uy-
dugu takdirde kendisini kurtaracak ve Allah’in sevgili
kullar1 arasina girecektir. Ancak miisliimanin vazifesi
sadece yasak fiillerden kaginmakla bitmez. Onun bir
diger gorevi de Allah’in haram kildig1 amelleri isleyen
kardeslerini bu davranis ve aliskanliklardan vazgecir-
meye ¢aligmaktir. Buna Islim literatiiriinde “Emr-i bi’l-
ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker” “lyiligi yayginlastirmak,
kotiiligii engellemek” ad1 verilmektedir. Cenab-1 Al-
lah yiice kitabinda miisliimanlar i¢in bunun bir vazife
oldugunu bildirmektedir."! Hz. Peygamber’in bu ko-
nudaki tavrini su hadisi serif cok veciz sekilde ifade
eder: “Sizden bir kimse ¢irkin bir is goriirse onu eliyle
degistirsin (diizeltsin), eger buna giicii yetmezse diliyle
degistirsin, buna da giicii yetmezse kalben nefret etsin.
Bu ise imanin en zayif derecesidir.”?

Allah Restli‘niin iyiligi emretmesinin yani sira,
kotii aliskanlik ve davraniglar: 6nleme hususunda es-
siz ornekler sundugu bilinmektedir. Hz. Peygamber
(s.a.s) siirekli olarak ashabiyla bir araya gelir, onlara
kendisine vahyedilen yeni ayetleri okur ve dinin hii-
kiimlerini anlatird1. Toplantilarinda ayrica miimin-
lere giizel huy ve davranislar1 anlatip onlar1 bu hu-
susta tesvik ederken, ayni zamanda kétii davranis ve
huylardan bahsederek de ashabini bu gibi hallerden




“Beni Rabbim terbiye etti ve terbiyemi ne de glzel kildi."
(Aclanft, Kesfu'l-Hafa, 1/70)

sakindirmaya ¢alisirdi. “Guybet, kardesini onun hoslan-
madigi bir vasif ile zikir ve tavsif etmendir. Eger dedigin
sifat kardesinde varsa iste o zaman giybet olur, yoksa
ona biihtan ve iftira etmis olursun.” sozleriyle giy-
bet etmeyi; “Ara bozmak igin laf getirip gotiiren kimse
cennete giremez.” '* diyerek dedikoduyu; “Dogru soz-
liiliik iyilige, iyilik de cennete gotiiriir. Kisi dogru soy-
leye soyleye Allah nezdinde siddiklar derecesine ¢ikar.
Yalan kétiiliige, kotiiliik de cehenneme gotiiriir. Insan
yalancilik yapa yapa nihayet Allah katinda yalancilar

defterine yazilir.™”

sozleriyle yalan soylemeyi; “Her
kim, bir miisliimanin malini haksiz yere almak igin
yalandan yemin ederse, Allah’in azabina ugrar.”' di-
yerek yalan yere yemin etmeyi; “Ldnet etmek dogru-
larin samindan degildir”"” “Higbiriniz digerine ‘Allah
sana ldnet etsin, Allah’in gazabina ugra, cehennemde
yan gibi beddualarla lanet etmesin.”® sozleriyle lanet
etmeyi; “Hasetten sakinin. Ciinkii atesin odunu ve ot-
lar1 yok ettigi gibi haset de giizel amelleri mahveder.”™

diyerek haset etmeyi; “Ben sarhosluk veren her seyden
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sizi men ediyorum.” soziiyle de igki igmeyi ashabina,

dolayisiyla miisliimanlara yasaklamistur.

Allah Restlii (s.a.s) hatalar1 diizeltme amaciyla as-
habr i¢cinde muhatabini incitici sézler sdyleyen veya ha-
tal1 hareket yapan birini gordiigiinde derhal miidahale
eder ve uygun bir sekilde hatali davranista bulunan
sahs1 uyarirdi. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) bir giin
namazda iken, cemaatten biri Malik b. Duhsiim'un ne-
rede oldugunu sordugunda orada bulunan biri, onun,
Allah ve Restlii’nii sevmeyen bir miinafik oldugunu
soyledi. Resliillah (s.a.s) o adama, boyle sdylememe-
sini, ¢linkii onun Allah’in rizasini isteyerek Laildhe
[llallah dedigini, Allah’in da béyle diyen bir kisiye ce-

hennemi haram kilacagini buyurmustur.”

Rivayete gore ashdbdan Ebti Mestd el-Bedri, usa-
gin1 kamgi ile déviiyordu. Hz. Peygamber (s.a.s) onun
yaptigini goriince kendisini “Ebii Mes’iid, iyi bil ki se-

nin bu koleye kudretinden, Allah’in senin iizerindeki



kudreti daha biiyiiktiir.” sozleriyle uyarmis, bunun
tizerine Ebti Mes’d kolesini 4zad etmistir.?

Hz. Peygamber’in hatal1 aligkanlik ve dav-
raniglara kargi tavri ve bunlari 1slahi
hususundaki uygulamalar: ya-
ninda onun hatalar1 diizelt-
medeki iislubu da egsizdir.
Allah Resali’niin bu hu-
sustaki ilk prensibi, hata
yapan kisinin davranigini
yliziine vurmadan onun
yanligini diizeltme yo-
luna gitmesidir. Kendisi
bir kiside gordiigii yan-
lis1 tashih ederken muha-
tabinin sahsiyetini incitme-
meye 0zen gosterir, yaptigini
yliziine vurarak ve onu teshir
ederek mahcup etmekten sakinirdi.
Boyle durumda ya umumi bir tarzda
konusarak: “Bazilar: neden boyle yapiyor?” diye
uyarir veya hosnutsuzlugunu gosteren bir tavir ser-
giler, boylece Hz. Peygamber’in bu davranis: begen-
medigi anlasilird1.”

Allah Restliniin hatalar: 1slah etmedeki ikinci
prensibi muhatabini tatli dille ve yumusak sozle

“Allah, kullarina
rifk (vumusaklik)
ile muamele eder ve
biitiin islerde nezaket ve
vumusakhgi sever.
yumusakhk hangi iste bulunursa
o isi guizellestirir. Herhangi bir
seyden nezaketin kaldiriimasi ise
o seyi cirkinlestirir.” “Rifk ve
nezaketten mahrum olan bir
kimse biitiin hayirlardan
da mahrum olur.”

uyarmasidir. Kendileri karsisindakinin bir yanlisini
diizeltecegi yahut ona bir sey sdyleyecegi zaman il-
tifatlarla 6nce onun gonliinii kazanir, daha sonra

11 asil sdyleyeceklerini ifade ederdi.* Allah

Restlii (s.a.s) insanlarla iliskilerin-
deki nezaketi diger misliiman-
lara da tavsiye etmistir:

“Allah, kullarmna rifk (yu-
musaklik) ile muamele eder

" nu

Nezaket ve ve biitiin islerde nezaket ve
yumugsakligi sever.”” “Ne-
zaket ve yumugsaklik hangi
iste bulunursa o isi giizel-
lestirir. Herhangi bir seyden

nezaketin kaldirilmas: ise

o seyi ¢irkinlestirir.”* “Rifk

ve nezaketten mahrum olan
bir kimse biitiin hayirlardan da

mahrum olur.”?

1

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, bii-
tiin insanlig1 tevhide davet etmek onlar1 bu hususta
egitmek ve onlar1 giizel davranislarla muttasif kil-
mak tizere gonderilmis olan Hz. Peygamber’in in-
sanlarla iletisiminde sadece egitimi meslek edinen-
lerin degil, biitiin insanlarin alacagi pek ¢ok dersin
oldugu kuskusuzdur. [l

Ahmed b. Hanbel, Eb{ Abdullah (281/855), Misned, I-V, Beyrut ts.

Buhari, Eb( Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari (256/870), Sahth-i Buhari, I-VIII, istanbul 1979,

€b0 Dav(d, Siileyman b. Es'as b. ishak el-Ezdi es-Sicistant (275/889), Stinen, (thk. Muhammed Avvame), Cidde 1998.

ibn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (273/887), Siinen, (thk. Muhammed Fuad Abdiilbak?), I-Il, Kahire 1953.

Miislim, imam Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kurest en-Nisab(iri (261/874), Sahth-i Miislim, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), I-V, Beyrut 1972.
Tirmizl, Muhammed b. isa b. Serve (279/892), Stinen, |-V, istanbul 1981.
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“EDEB” KAVRAMININ SEMANTIGI VE
EDEBIYATIMIZ

Prof. Dr. ibrahim YILMAZ

Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

dep ve edebiyat, Arapga’dir. Edeb,
E baslangicindan itibaren insanin bii-

tiin davranislari ile ilgili bir kavram
olarak kullanilmistir. Bir toplumda 6rf, 4det
ve kural halini almis iyi tutum ve davranis-
lar, bu konularla ilgili biitiin yazili ve sézlii
“bilgiler” edeb kavrami igerisinde ifade edil-
mistir. Edebiyat kelimesi de “edb” kelime-
sinin ¢ogulu olarak tiiretilmistir. Cagrigtir-
dig1 ve i¢inde tasidig: biitiin anlamlar ile
birlikte edebiyat kelimesi, Osmanl aydin-
lar1 tarafindan Tanzimat’tan sonra, Bat1 dil-
lerinde, 6zellikle Fransizca’daki “literatiire”
kavramini karsilamak icin tiiretilmis ve di-
limize kazandirilmistir. Boylece “edebiyat”,
Tirk kiltiir tarihine girmistir.

Arapg¢a’da “edeb”, Turkge’de ise “ede-
biyat” olarak kullanilan bu kelimenin eski
manalar1 hakkinda Arap edipleri, Ttrk dii-
stiniir ve edebiyatcilari, birbirine yakin go-
riisler ileri stirmiislerdir. Onlar, ayn1 me-
todu takip ederek, ayn1 kaynak eserlerden
istifade ederek; onun dilde ilk kullanildig1
anlami tespit etmeye, bu anlam ile ilgili kay-
nak eserlerde yer alan ilk ham bilgileri der-
lemeye ve bunlar1 yorumlamaya ¢alismiglar-
dir. Bu baglamda vardiklar1 sonug, birbirine
yakin olmugstur. Onlara gore edeb kavrami-
nin en eski anlamlarindan biri; “ziyafete
davet etmek”, digeri ise; “zarif ve edebli ol-
mak”, yani giizel ahlakli olmaktur.

Eski eserlere gore edeb kelimesi, edeb
mastarindan tiiretilmis, onun isim halidir.
Bu sekliyle edeb; “davet, iyi tutum ve dav-

“Edeb Ya HQ" Hat: Cemali Gindogdu . . . )
- ranis, incelik, kibarlik, hayranlik ve takdir”

e
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gibi anlamlarda kullanilmistir. Edeb kelimesinin ilk
anlamlarindan biri olan “davet etmek”le diger an-
lami1 olarak gosterilen “giizel ahlak” arasinda (davet-
fazilet) yakin bir iliski oldugu goriilmektedir. Soyle
ki, edip bir anlamda da fazilete davet eden kisidir.

Zamanla edeb kelimesi birtakim anlam degisiklik-
lerine ugramis ve edebiyat eserlerinde farkl: sekillerde
tanimlanmistir. VIIL/XIV. yiizyillarda el-Feyytmi bu
kelimeyi “nefis riyazati (nefsin arzularini terk edip
ibadete dalarak ruhen yiicelmek) ve iyi ahlak olarak
tanimlamis ve Ebt Zeyd el-Enséri (6. 214-216)’'den
naklen “giizel bir nefis riyazati ve herhangi bir fazi-
let” manalarina geldigini dile getirmistir. Ondan
bir asir sonra gelen ve yazmis oldugu te-
rimler sozliigii ile Arap edebiyatinda
adindan ¢okga soz ettiren Sey-
yid Serif Curcani edebi “her-
hangi bir yanlis1 diizeltmeye
yarayan bilgi...” seklinde ta-
rif etmektedir. Zebidi de,
kendi donemine kadar
gelen edeb anlayigini sis-
temli olarak su sekilde dile
getirir: “Edeb, halk ara-
sinda gegerli olan en gii-
zel ahlak, insani fenaliklar-
dan sakindirip iyilige sevk
eden meleke, giizel huy ve gii-
zel ameldir. Islamiyet’ten sonra
da Araplara ait biitiin ilimleri i¢ine
alan bir terim olarak kullanilmigtir.”

Kur’an’da edeb ve onun kékiinden gelen herhangi
bir kelime bulunmamaktadir. Ancak Hz. Peygamber
(s.a.v.)in sozlerinde edeb, ¢cogulu d4dab ve ayni kokten
gelen isim ve fiil seklinde kullanimlar ¢okga ge¢mek-
tedir.’ ‘Abdullah b. Mestid'un rivayet ettigi ve sozliitk
yazarlarinin da edeb kelimesinin kokiindeki “davet”
anlami ile sonradan kazandig: “iyi aligkanliklar” an-
lam1 arasinda miinasebet kurmak i¢in faydalandik-
lar1 bir hadiste: “Gergek bu Kur'an, Allah’in bir sofras
(me’dubellah)’ dir; O’'nun sofrasindan giiciiniiz yetti-
gince bilgi toplamaya ¢alisin.” denilmektedir." Bitytik
sozliik yazar1 Ibn Manzur’a gore, Kur’an edeb tiirle-
rini de i¢ine alan bir kitaptir."' Ayrica Arap kiltiri

i

Edebiyat
daha mutlu, daha
vasanabilir bir dlinya icin
gerekli olan ve bir anlamda
bilim, diger bir anlam da ise
estetik bir yaratistir. Diinyayi
glizel gosterebilmenin yolu
edebiyattan gecer. Edebiyat
daha mutlu, daha yasanabilir bir
diinya icin gerekli olan ve bir
anlamda bilim, diger bir
anlam da ise estetik
bir yaratistir.

1

icerisinde yer alan meshur bir kelam-1 kibarda (gii-
zel bir sozde) buna isaret edilmis ve “Kade’l-edeb en

yektine suluseyi’d-din” (Neredeyse dinin tigte ikisi
edeptir.) denmistir.'?

Goriildiigi tizere Cahiliye devri ile Islimi déne-
min baslangicinda edeb ve ayni1 kokten tiiretilen di-
ger kelimeler, pek seyrek olarak ele alinmis ve da-
vet, incelik, kibarlik, begenme, aliskanlik, adet gibi
daha ¢ok ahlaki muhtevada kullanilmistir. Nitekim
muhadramiindan olan Sehm b. Hanzele adli sai-

rin bir beytinde edeb, “adet, geleneksel tutum” anla-
minda kullanilmigtir.

Arap dili ve edebiyati ile ilgilenen ilk

uzmanlar, edeb kelimesinin ilk soz-

lik anlamlarryla sonradan kazan-

dig1 ve daha ¢ok dini, ahlaki

ve nihayet edebi unsurlar

ihtiva eden anlamlar ara-

sindaki yakin iligki tize-

rinde durmuglar ve yaz-

mis olduklar: eserlerde

buna dikkat ¢ekmisler-

dir. Hicri ikinci (VIIL)

asirdan itibaren edeb ke-

limesi, bir kimsenin aydin

olabilmesi i¢in bilmesi geren

tiim bilgi ve davranislar an-

laminda kullanilmaya baslan-

mustir. Bu baglamda o, basli bagina

yeni bir tiir olarak ortaya ¢ikmaistir. Bu

tiiriin en énemli temsilcisi Ibnu’l-Mukaffa

(6.142/759) d1r. O, el-Edebu’s-Sagir ve el-Edebu’l-Kebir

isimleriyle iki kiigiik risale yazmus, birincisinde ahlaki

nasihat ve davranis bicimlerinden bahsetmis; ikinci-

sinde ise, hiikiimdarlara kars1 nasil davranilmasi ge-

rektigini ortaya koymustur. Ayrica o, Kelile ve Dimne

terciimesiyle, cocuklarin edebi i¢in yazdig1 el-Edebu’l-

Veciz 1i'l-Veledi's-Sagir adl1 eserleriyle genis anlamli

ve pratikte faydalar1 olan edeb anlayiginin en 6nemli
onciilerinden birisi olmustur.

Arap edebiyatinda, edeb tiiriiniin dil ve edebiyat ile
ilgili tarzinin belirli bir sekil almasinda en biiytik emek,
Arap-Islam literatiirii yaninda yabanc kiiltiirlerden
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Ali Kuscu ile Fatih Sultan Mehmet'in gérismesi. (Topkapi Saray1 Mizesi, MS Hazine 1263, 113)
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ozellikle Iran edebiyatindan ve Tiirk kiiltiiriinden nak-

ledilen malzemelerle beslenen ve III. (IX.) yiizyil edeb
literatliriiniin en biiytik temsilcilerinden biri olarak
kabul edilen el-Cahiz (6. 255/868)’e aittir. Arap nesri-
nin en biiyiik ustasi olarak kabul edilen el-Cahiz, edeb
kelimesine bugiinkiine benzer anlamda dil ve edebi-
yat iglevini de yiiklemis ve yasadigi donem itibariyle
bu tarzin en biiyiik temsilcilerinden biri olmustur.
Diger taraftan, Kitabu’l-Beyan ve’t-Tebyin, Kitabu’l-
Hayavan vb. birtakim eserleriyle edebe, belirli bir si-
nifin disinda biitiin aydin kimselerin okuyabilecegi
yeni ve orijinal bir tarz kazandirmistir. Ayni zamanda
0, yukarida ad1 gegen eserlerde dil ve edebiyatin yan1
sira, donemin sosyal yapisindan, antropoloji ve ziraat
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bilgisinden de bahsetmis ve edeb ilminin biitiin yon-
leri ile hayati kapsadigini ve onun, hayatin daha giizel
yasanmasi igin bir ugras: ve bir bilgi dali oldugunu
gostermeye gayret etmistir.

Arap ve Islam kiiltiir tarihi ile ilgili en eski kay-
naklardan biri, belki de en 6nemlisi ibn Kuteybe (6.
276/889)'nin Edebu’l-Katib adl1 eseridir. Burada yazar,
ilk 6nce “dilin edeblendirilmesi’nden s6z etmekte,
daha sonra da “nefsin (kiginin) edeblendirilmesi’ne
deginerek kisinin dilini edeblendirmesinden 6nce nef-
sini edeblendirmesi, ahlakini giizellestirmesi gerek-
tigini belirtmektedir.”” Bu eserde Ibn Kuteybe, daha
ziyade katip sinifina hitap ederken, diger eseri olan
Uytinu’l-Ahbéar’da biitiin aydin sinifa hitap etmekte,
aydin olmanin edebin biitiin tiirlerini bilmekle ve on-
larda maharet kazanmakla ancak elde edilebilecegini
dile getirmektedir.

Ibn Haldun, edeb tiiriinde dért temel eser say-
makta ve onlar1 Ibn Kuteybe'nin el-Edebii’l-Katib’,
Miiberred’in el-Kamil’i, Cahizin el-Beyan ve’t-Tebyin’i
ve Ebil ‘Ali el-Kali'nin Kitabu’l-Eméli eserleri olarak
zikretmekte ve Araplara ait bilgileri, liigat, nahiv, beyan
ve edeb olarak gostermektedir. Ayrica bilyiik oranda
yukaridaki eserlerden etkilenerek kaleme alindig: dii-
stiniilen ve muhadarat adi verilen, sistematik ansik-
lopedi niteliginde Ibn ‘Abd Rabbihi (6. 328/940)’nin
el- Ikdu’l-Ferid’ini de bu eserler arasinda zikretmek
gereklidir.

Yukarida isimleri ve 6zellikleri belirtilen alim ve
edipler, edeb literatiiriinii gelistirmisler, onu ¢aglar iti-
bariyle entelektiiel insanlar i¢in renkli ve ilgi ¢ekici bir
bilgi alani1 haline getirmislerdir. Onlarin elinde edeb,
saf ilimden ¢ok biitiin nitelikleri, duygulari, davranis-
lar1, kendisini kusatan maddi ve manevi degerlerle bir-
likte insan1 merkez alan bilgi ve hikmeti kapsamis-
tir. Boylelikle edeb kelimesinin kapsami genisletilmis,
pratikteki faydalar1 gosterilmis, yazar ve diistiniirlere
de bu alanda eser verme olanag: saglanmuistir.

Az 6nce ismi gecenler kadar olmasa bile, bu alanda
pratik diisiince ve uygulamalara yer veren diger 6nemli
bir eser de Maverdi (6. 450/1058)'nin genel anlamda
edebten bahsettigi ve aklin, ilmin, dinin, diinyanin ve
nefsin edebi gibi boliimlere ayirdig edebiyat konularini



ihtiva eden Edebu’d-Diinya ve’d-Din adli eseridir. Ay-
rica burada Nuveyri (6.733/1332)'nin Nihayetu'l-Ereb
ti Funtni’l-Edeb adli ansiklopedik edebiyat eseri de
zikredilmeden ge¢ilmemelidir. Yazar s6z konusu ese-
rinde Once kitibetten bahsetmis, daha sonra da ede-
biyat konularina ge¢mis, burada da edebi bilgilerin
yaninda astronomi, cografya, tarih bilgisine ve insan
bilimine yer vermistir.

XVII. (XV.) asir sonlarina dogru edeb kelimesi,
daha ¢ok mecazi manési ile anlagilmaya baglamigtur.
Artik edebin gercek anlamindan ziyade mecazi an-
lam1 daha 6nemli olmustur. Mecazi olarak edeb, su
sekilde tarif edilmektedir: “Insani irfan erbabi (aydin
kesim) ile muagserete (iliskiye) layik mertebeye yiik-
selten bir 6gretim ve egitimdir.” Yani edeb, Arap di-
lini, edebiyatiny, siirini, konusu ne olursa olsun nes-
rini (diiz yaziy1) ve Arap tarihini icermektedir. Diger
bir ifadeyle, Araplarin ya da onlarin kiiltiirii altina gi-
ren diger milletlerin olusturdugu ortak kiiltiir tarihi-
nin bitiiniini ihtiva etmektedir.

Goruldigii tizere edeb kelimesi, Cahiliye devrinde
de Islim’in ilk asrinda da bugiinkii anlamda kulla-
nilmamuistir. O tarihlerde edebin kavramsal karsi-
1181, “ilm-i edeb” degil, “ilm-i Arap”tir. Yani Arab’in
bildiklerinin, yasadiklarinin, séylediklerinin timi-
diir. Hicri II. asirdan itibaren edib ve udeba (edib’in
¢ogulu mueddibler, edebiyat¢ilar) kavramlar: gelisti-
rilmistir. O tarihlerde mueddib, muallimden (6gret-
men, hoca) daha ytiksek bir tabakay1 gostermektedir.
Sibyan (¢ocuk) mekteplerinde ders verenlere “mual-
lim”; havéss-1 nasin (st diizey insanlar) ve hanedan-1
saltanatin egrafina (sultan stilalesinden gelenlere) ta-
rih, siir, Arap dili gibi ilimleri okutanlara “mueddib”
denilmekteydi.

Bu dénemlerde edeb kavrami icerisinde iki amacin
on goruldugi ileri siiriilmektedir: Birincisi, edeplen-
dirilene; yani edeb dersi alan 6grenciye manzum ve
mensur sz soyleme melekesini, kabiliyetini kazandir-
mak; ikincisi ise, onlara Kur’an’daki ayetlerden ve Hz.
Muhammed (s.a.v)’in hadislerinden hitkiim ¢ikartma
yolunu gostermek ve Arap sozlerinin méanalari ile me-
cazlarini kavratmak ve birbirinden ay1rt ettirmektir.

Yukarida tarihi kronolojiye bagli olarak edeble il-
gili birtakim goriislere yer verilse de bugiiniin goziiyle
o donemlerde uliim-1 edebiyenin (edeb ilimlerinin)
tam olarak sinirlarini belirlemek oldukga giictiir. Bir
anlamda o, bazi1 gayretlere ragmen miiphem olarak
kalmis, alan1 tam olarak tespit edilememistir. Orne-
gin ata binmek, ok atmak, cirit oynamak, satrang vb.
maharet ve kabiliyetler de edebten sayilmistir. Nite-
kim hem edebin tizerindeki Iran kiiltiiriiniin etkisini,
hem de o donemki edeb anlayisini gostermesi baki-
mindan vezir ve yazar el-Hasan b. Sehl'in (6. 236/850-
851) goriisleri kayda degerdir. O, ¢aginda insanin ir-
fan sahibi, yani aydin ve kiiltiirli biri olmasinin 6n
kosulunu edebin on ¢esidinde basarili olmasina bag-
lamistir. Bunlardan i¢ii, ud ¢almak, satrang, cirit ve
cevgan (sahracaniye) oynayabilmek; iigii tip, riyaziyat
bilgisine sahip olabilmek ve ata binmek; diger ti¢ii ise
siir, ensab (soy bilgisi) ve Arap tarihi ve menakibini,
Eyyamu’l-Arab’ bilebilmektir. Irfan sahibi olabilmek
i¢in One siiriilen edebin onuncu kosulu ise, bir araya
gelislerde, toplantilarda, diigiin ve derneklerde, 6zel-
likle de gece sohbetlerinde soylenen hikéye ve fikra-
lar1 bilebilmek ve bunlar1 ustliine uygun olarak an-
latabilmektir. Ayrica edebin iginde belirtilmemesine
ragmen, o donemlerde filoloji, siir sanati, riyaziyeden
baska kehanet ve simya bilgisi de edeb dallari igeri-
sinde yer almaktayd1 ve 6ne ¢ikan insanin biitiin bu
dallarda maharet sahibi olmast istenir, yeri geldiginde
rakipleri ile ytizlestirilir, yaristirilirdi.

Ancak XX. asra dogru edebin anlaminda bir da-
ralma ve tiirlerinde bir azalma s6z konusu olmustur.
Artik edeb, bizim bugiin bildigimiz anlama dogru bir
kayma igerisindedir. Arap dilinde ultim-1 edebiye de-
nilince nahiv (sentaks), liigat, tasrif, kéfiye, siir, Arap-
larin ahbari ve ensabi (Jenealoji) olmak tizere sekiz
alan akla gelmekte ve edeb kavrami bunlar ile sinir-
landirilmaktadir.

Miitercim Asim Efendi, KAmiis terciimesinde edeb
kavramini su sekilde agiklamaktadir: “Edeb, zarafet,
usluluk, kavlen (s6z) ve fiilen (davranis) hiisnit mu-
amelede (giizel davranis) bulunmak demektir. Edeb
kelimesinin Farscas1 “ferhenk”tir. Edeb iki cesittir:
Birincisi, “edeb-i nefis™; digeri ise, “edeb-i ders™tir.
Goruldagi iizere bu anlamlardan birincisi, ahlaka;
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ikincisi ise muamelata yoneliktir. Zarafet ve nezéket
gibi haller, davranisin yaninda daha gok sozle goste-
rilen niteliklerdir. Bundan dolayidir ki, s6z séyleyeni
yanlisliktan, kiiciik diismekten ve muhatabini kiigiik
diistirmekten koruyacak olan liigat, sarf, istikak, na-
hiv, meani, beyan, artiz, kafiye, insa, siir, muhazarat
ve imla gibi dil ve edebiyata ait fenlere (boliimlere),
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edeb denilmistir”.

Goriildiigii gibi edeb, Islam’dan 6nce “ziyafete davet
etmek” anlaminda kullanilmaistir. Sonralari, “fazilete
davet ve fazilet” ile anlam genislemesine maruz kal-
mistir. Daha sonralari ise edeb, “terbiye ve edebiyat”
anlaminda terim haline gelmeye baslamistir. Biitiin
bu manalar 15181nda edeb kelimesinin bedii olmak-
tan ¢ok ahlaki oldugunu séylemek miimkiindir. Yu-
karida da isaret edildigi iizere, bu manada Islam’in
kendisi de edebten sayilmistir. Nitekim Mevlana:
“Ademoglunun eger edebten nasibi yoksa 4dem degil-
dir. Ademoglu ile hayvan arasindaki fark edebtir. Go-
zlinii a¢ da bak ctimle kelamullaha... Kur’an’in biitiin
ayetlerinin manési edebten ibarettir.” diyerek?, yasa-
dig1 donem itibariyle edeb kavraminin daha ¢ok ahlak
ve giizel s6z anlaminda kullanildigini gostermektedir.

Biitiin bu izahlar 15131nda edeb kavraminin ge-
nis anlamlar1 olan ¢ok genis kapsamli bir kelime ol-
dugu goriilmektedir. Batrnin “htimanizm, hiimanites”
gibi lafizlarla ifade etmeye calistig1 biitiin manalar:
edeb kavrami tasimaktadir. Yani biitiin bu anlam-
lar, edeb kavraminin i¢indedir. Binaenaleyh etimolo-
jisi yapilan edeb ve edebiyat kelimelerinin Fransizca
“literatiire’den daha kapsamli oldugunu, bu nedenle
de bu iki kelimenin biitiiniiyle birbirleriyle 6rtiisme-
digini soylemek miimkiindiir. Yani Batr'nin ya da bu
kelimeyi kullanan diger milletlerin “literatiire” ile an-
ladig1 mana, edeb-edebiyattan yirminci yiizyilda bi-
zim anladigimiz ya da bugiin dogrusunu anlamamiz
gereken manadan farklilik ve eksiklik arz etmektedir.
Diger taraftan her medeniyet camiasinin, hatta her
tilkenin edebiyattan anladigi méana birbirinden fark-
lilik gosterdigi de bir gergektir.

Edeb ve edebiyat oncelikli bilgi haline geldikge
hem edeb ve edebiyat kavramlarinda hem de bu alan-
daki eserlerde farklilagma olmus, hatta pozitif ilimleri
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ve edebiyat1 birbirine zit gibi gosteren, kotii manada
edebiyattan bahseden ve eskilerin deyimiyle onu laf-u
giizaftan (bos s6z) ibaret sayanlar da olmustur. Fa-
kat edebiyat daha iyi tanindikga, haysiyetini kazan-
mis bir bilgi ve egitim tiirii haline gelmis; edebi eser-
ler de en gok okunan ve itibar edilen yazilar icerisinde
yer almistir.

Edebiyat ile yakindan ilgili olan insanlarin ya da
edebiyatin en biiyiik problemlerinden biri, hig siip-
hesiz edebiyat ile edeb disinin nasil ayirt edilecegi-
dir. Yani hangi eser edebiyat icerisinde yer alir, han-
gisi yer almaz. Ornegin Kur’an-1 Kerim gibi Arapga
olan mukaddes bir kitap ve diger mukaddes kitaplar
tilke ve milletlerin edebiyat tiriinleri igerisinde yer
almali midir? Bu gibi sorularin oldukga zor yanitlari
vardir.* Diger taraftan edeb ile edebiyat dis1 eserle-
rin tasnifi, iilkeden iilkeye, ¢cagdan ¢aga da degisik-
lik arz etmektedir. Ornegin Yunan edebiyat tarihine
dair eserlerde OKklid ile Arsimet de yer almaktadir.
Oysa genel olarak edebiyat tarihlerinde matematikgi-
lere yer verilmez. Diger taraftan, Fransiz edebiyatinin
belli basli boliimlerinden biri tarih ve felsefe bilim-
lerinin oldugu kabul edilmektedir. Goériildigii tizere
bir¢ok iilkede diisiince ile edebiyat, bilim ile edebiyat
i¢ ice ve birbirine baglantili olarak ele alinmaktadir.
Bu bilgiler de edebiyatin igi bos giizel sdzlerden iba-
ret olmadigini yahut olmamasi gerektigini gostermesi
bakimindan ilgi gekicidir.

Demek ki, edebiyat mefhumu ayni medeniyet ger-
cevesi i¢inde bile her ¢agda baska bagka tiirlii anla-
silmistir. On yedinci asirda edebiyat, zeké tirtinleri-
nin biitiiniint kucaklamakta ve bu tirtinlerin hepsine
edebi olarak bakilmakta idi. Ancak zamanla ilimler
edebiyattan yavas yavas ayrilmislardir. On sekizinci
asir boyunca ilim ve tabiat felsefesi, edebiyattan ay-
rilarak ayr1 bir bilgi dali haline doniigmiistiir. 1810
ile 1820 tarihlerinde pozitif bilimler diye vasiflandi-
rilabilecek bilgi dallarini artik edebiyat ¢ercevesine
sokmak imkansizlasmistir. Arkasindan insan ilim-
leri ile teknik ilimler de edebiyattan hizli bir sekilde
kopmuslardir. Ancak bu yasanan gerceklere ragmen,
bu kopuslarin kesin bir ayrilis olmadigini diisiinmek
gerekir. Edebiyatin “estetik bir yaratis” oldugu diisii-
niilen, anlagilan giintimiiz diinyasinda o, diigiinen,



konusan, hisseden, gezen, ¢alisan insanla birlikte her
zaman var olmustur ve insan eylemlerinin her asa-
masinda da kendisini gostermeye devam etmektedir.

Giintimiizde edebiyatin iki anlami vardir: Birincisi
onun genig anlamidir. Yani edebiyat aktarilan ifade-
dir. Ister sozle isterse yaziyla olsun “aktarilig’tir. Dil
vasitasi ile insandan insana ve nesilden nesile akta-
rilan her beseri ifade edebiyattir ve edebiyat kapsami
icinde ele alinmaktadir. Ikincisi ise, edebiyatin genis
anlamidir. Buna gore edebiyat, giizel yazilardan ibaret-
tir. Burada da zihnimize takilan sorun, giizel yazinin
ne oldugudur? Insan, fert ve topluluk olarak, diisiince
ve duygularini dil vasitasi ile ifade etmek isteyince,
kargisina belli bir bicim ¢ikmaktadir. Iste bu bicim,
insanin kendi bigimidir. Uslubun da iginde oldugu bu
bicim, insanin hem ifade etmek istedigi konuya hem
de uyandirmak istedigi etkiye en uygun olan bigim-
dir. Bu etki de coskunluk, hayranlik ve uyandirma vb.
olabilir. Demek ki, edebiyatin bir baska yonii vardir;
o da sanat yonudiir.

Insani1 dig diinyaya agmanin yolu edebiyattan geg-
mektedir. Gordiikleri, insan1 disiindiiriir. Ama bu
onun i¢in ayr1 bir karakteristik degildir. Diigiinenle-
rin diigiincesini 6grenmek, hissedenlerin hislerini pay-
lasmalk, gittik¢e disa agilmak, gelismek, dilini, soylesi-
sini gelistirmek, begeni kazanmak vb. biitiin insanin
mubhtag oldugu 6zellikler, dil ve bi¢im ile yakindan il-
gili hususlardir.® Burada da tam olarak ¢6ziilememis
bir sorun s6z konusudur. Insan edebiyat ile mi yoksa
edebiyatlarla m1 megsgul olacaktir? Milli olmanin yolu
kendi klasiklerini okumaktan ve 6ziimsemekten gec-
mektedir. Ancak diinya klasiklerine de edebiyatlarina
da insan muhtag degil midir? Bu konuda hem diinya
literatiiriinde hem de bizde yeterli bir zihni faaliyete
girilememistir. Ote yandan, konu uzmanlar: agisin-
dan da aydinlatilamamigtir. Ornegin Arap dili ve ede-
biyat1 ile bir bilim ve meslek olarak ugrasan bir kisi,
hangi eserleri okumalidir. Bu alanin olmazlar: han-
gileridir? Yoksa her bilim adaminin bir taraftan tut-
tugu ve biitliniin kavranamadig bir alanda yapilan
caligmalar ne derece bizi dogruya ve bir bagkasina
kars: faydali olmaya gotiirecektir?
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Sultan Orhan Gazi'nin Molla Alaeddin Esved'i ziyareti.

Sonug olarak edebiyat insan gonliiniin, insan
zekasinin bir trtiniidir. Caglar boyu da hisseden ve
diigiinen bircok insan ona hizmet etmis, kendi top-
lumu yaninda biitiin insanlik i¢in Gistiin yapitlar ka-
leme almistir. Edebiyat daha mutlu, daha yasanabilir
bir diinya i¢in gerekli olan ve bir anlamda bilim, diger
bir anlam da ise estetik bir yaratistir. Diinyay1 giizel
gosterebilmenin yolu edebiyattan geger. Istek ve ar-
zular, edebiyatin malzemeleri kullanilarak daha giizel
bir sekilde dile getirilebilir ve daha iyi sonuglar elde
edilebilir. XX. yiizyilin ilk baglarindan itibaren Arap
edebiyatinda serbest siir, roman, hikéye, 6yki vb. ya-
pitlarda bir ¢esitlenme s6z konusudur. Bunun baglica
nedeni, Arap diisiiniir ve yazarlarinin kiiresellesmenin
bir sonucu olarak biitiin diinya tilkelerinde goriilmeye
baslanmis olmasidir. Onlar, diinya 6lgeginde ve di-
ger diinya edebiyatlarindan da etkilenerek Arap ede-
biyatinda yeni usuller denemisler, edebiyatta orijinal
eserler kaleme almislardir. Giintimiizde cesitli bilim
dallarinin ortaya ¢ikmasi ve edebiyat eserlerinde go-
riilen yeni tarzlar, edeb ve adab kavramlari ile ifade
edilemez olmustur. Diger bir ifadeyle, Araplarin es-
kiden beri edebi eserlerini tanimlamak i¢in kullan-
maya devam ettikleri edeb ve 4dab kavramlari, on-
larin yeni yapitlari ile biiyiik oranda 6rtiisemez bir
hale gelmistir. [l

KIS 2020/1441 ® DINLHAYAT | 17

Minyatiir: Mehmet Haki, (istanbul Universitesi Kiitiiphanesi)



“Andolsun biz insanogluna san, seref ve nimetler verdik.” isrd 17/70. Hat: Mehmet Ozcay
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REHBERLIGINDE iSLAM SAHSIYETI
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Ogr. Gor. ishak KIZILASLAN

- slam’da diisiince/itikat ve eylemi birbirinden kesin
I gizgilerle ayirmak miimkiin degildir. Daha agik bir
soyleyisle Islami yaklagim, ilim-akil-ahlak tiglii-
stini birbiri ile irtibati icerisinde ele almaktadir. Bun-
lar, bir digeri olmadan 6zgiin anlamlarini tam olarak
kazanamamaktadirlar. Bir insanin alim ama tickagitcy;
ahlakli ama ahmak; akilli ama cahil olmasi s6z ko-
nusu degildir. Islam diisiince orgiisit hem kainat ve
icerisindeki biitiin mahliikata, hem insanlarin olus-
turduklar: topluluklara ve hem de bizzat insan tekine
vahyin belirledigi kapsamda mana vermektedir. Iti-
kadin belirgin kildig:1 bir varlik ve hayat sahasinin
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kavranilmasi s6z konusudur. “Allah sizi de yaptiklari-
mizt da yaratmstir.” (Saffat, 37/96). Vahyin insa ettigi
bir hayat alanini reddetmek ve hatta ona savas agmak
suretiyle bugiinkii hegemonik yapisina kavusmus Bat1
medeniyeti merkezli kavrayis yapisinin ziddina Islam,
insanin egsiz bir yaratilisa sahip egref-i mahlakat ol-
dugunu temele almaktadir. Insan, tam olmasi gere-
ken zaman ve mekanda yaratilmistir. Yaratiligta ku-
sur yoktur. Dolayisi ile bir siyaset, diisiince ve pratigi
tiretmek {izere yazilmis siyasetndme ve nasihatnameler
ile ontolojik yaklasimli bir felsefi eser benzer ilgi ve
bilgilere sahip olmaktadir. Platon'un Devlet’i hem bir




felsefi kavrayis ve hem de pratik uygulama umdele-
rini havidir. Muallim-i sani olarak filozoflar katinda
riitbesi verilen Farabi, el-Medinetii’l-Fadila (Erdemli
Sehir) isimli muhalled eserini insan-aile ve bunlarin
idare edilis seklini merkeze alarak kaleme almigtir.

[slam diisiince diinyasinin énemli diisiiniirlerinden
bityiik $afii fakihi Ebu’l-Hasan el-Maverdi (6.450/1058)
ayn1 zamanda Abbasi doneminin biiyiik siyasi sah-
siyetlerindendir. Islam adab yaklagimina kalin ¢iz-
gilerle de olsa bir bakis yapmak maksadi ile burada
merkeze alinacak olan Edebii’d-Diinya ve’d-Din isimli
eserini' alt1 ana baglik altinda kurgulamistir. Bunlar
sirasi ile sunlardir: 1- Fadli’l-Akli ve Zemmi’l-Heva
2- Edebii’l-“Tlmi ve Serafihi ve Fadlihi ve
Talebihi 3- Edebti’d-Din 4- Edebii’d-
Diinya 5- Edebii’n-Nefs 6- Edebii’l-
Muvada‘a.

”~

Bu tasnifte ilk bakista
célib-i dikkat olan nokta . .

ve icindeki suyu

bir miisliimanin aklinin b
olusumu tamamlanma-
dan -yani olan biten her 7
seye Islami bir nazar ile

bakma melekesini ka-
zanmadan- Din/Diinya/

Nefs ve Toplum selameti-

nin de mevzubahis olama-
yacagidir. Oncelikle insanin

saf akil ve sehvet arasinda ber-
zahta bulundugu, ne melekler gibi
her tiirlii gtinahtan masun bir fitrat1
ne de hayvanat 4leminin mensuplar: gibi

salt bir yeme-igme-korunma dirtiisiinden ibaret ol-
dugu belirgin kilinmaktadir. Insana onu yaratilis ga-
yesine gotiirecek verili vahyi hakikati ve onlarin hik-
metlerini kavrasin diye litfedilen “akil” Maverdi’ye
gore her tiirlii Gistiinliigiin tisstidiir. Varliklar onunla
idrak edilir. Zaten kelimenin anlami da bu hakikati
soylemektedir. Onun amagsizca bir yerlere savrul-
masina mani olmak tizere nasil ki bir devenin yula-
rina ‘akl (‘aklii’n-naka) dendi ise insan1 sehvetin re-
zil edici ve degersizlestirici unsurlarindan muhafaza
eden haslet de ayni isim ile tesmiye edilmistir. Bun-
dan dolay1 “akilli”; aklinin kendisini ma la ya'ni is-
lerden alikoydugu kimsedir.? Bu tanimin mefhumu

11
Islam, testiyi

tasiyip sadra sifa
olan ile o testiyi kirani

asla ayni kefeye

koymamaktadir.

1

mubhalifinden su anlam intac edilebilir: Yaratilis ga-
yesi olan Allah’a kullugu reddetmis bir insan her ne
kadar kendisine diinyada birgok isleri bagarmaya mu-
vaffak kilan zeka ile donanmis olsa da “akilli” vas-
fin1 ve Gstinliigiini ele gecirme imkanindan uzaktir.
Maverdi, akil sahibi bir kimsenin olaylar karsisinda
saglam ve sarsilmaz bir durus sergilemesine bir 6r-
nek olmak tizere annesi Hz. Ebubekir’in kiz1 ve Hz.
Aige annemizin kardesi Esma olan Abdullah ibn
Zibeyr’i vermektedir.’ Kiigitk Abdullah, [muhteme-
len yaptiklar: bazi yaramazliklardan dolayi] Hazreti
Omer’in geldigini goriip bir kenara kagisan arkadas-
larinin tersine oldugu yerde kalmis ve kendisine “Ar-
kadaslarin gibi sen de ni¢in kagmadin?” diye
soran Restl-i Ekrem’in adalet timsali
halifesine; “Kendimden bir siip-
hem yok ki senden korkayim
ve yol da dar degil ki senin
i¢in onu genisleteyim.” diye-
rek cevap vermistir. Bu ve
benzer hadiseler akil sa-
hibi bir kimsenin giinde-
lik olaylar karsisinda da
nasil emin bir tavir sergi-
leyecegine misaldir.

Maverdi akil sahibinin

biitiin “faziletler”i kendi-

sinde toplayacagy; ahmak bir
kimsenin ise “rezillikler”e yatak
olacagini sdyler. Rezail denilen ve
[slam’in gayr-1 ahlaki buldugu haslet-
leri kendisinde barindiran bir kimse diinyevi

konum, imkan ve sohretine bakilmaksizin rezil olarak
isimlendirilmektedir. Insan ancak faziletleri mecmu
oldugunda iistiin olabilir. Bu da insanlarin -her ne ka-
dar beser olarak yaratiliglarinda herhangi bir farkli-
lik olmasa da- sahip olduklari faziletler veya rezillik-
ler dolayis1 ile birbirinden ayr1 olduklarinin delilidir.
Yani Islam, testiyi ve icindeki suyu tagiyip sadra sifa
olan ile o testiyi kirani asla ayni kefeye koymamak-
tadir. Bu da insan olmanin bir tekAmiil meselesi, in-
sanligin bir olusum (tekevviin) durumu oldugunun
isaretidir. Maverdi, “her tiirlii hayra mani olan™ sek-
linde tanimladig1 “heva”y1 aklin zidd1 olarak konum-
landirmaktadir. Hatta Abdullah ibn Abbas’dan “Heva,
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Allah’in disinda kendisine tapinilan seydir.” seklinde
bir tanimlamaya da yer vermektedir. “Hevdsini ildh
edineni gordiin mii?” (Casiye, 45/23) ayet-i kerimesi
ve bagka ayetleri de zikrederek hevaya isyan etmenin
vacip oldugunu belirtir. “Sehvete uymak hastaliktir
ve onun sifast da ona isyan etmektir.” Hadis-i serifi
ile de bu tavrini bir bagka nass ile teyid eder. Bu bo-
limde birbirine zit kavramlar olarak ele alinan “akil
ve heva” yaklagimi Islami diisiinceye giris ve Islam ha-
yatina adim atmanin da onciilleri olarak koyulmak-
tadir. Yani [slam digiincesi [slam ahlakindan ayr1 bir
sekilde ele alinamaz. Miislimanca diisiinmek; miis-
limanca bir ahldka sahip olmaya merbtattur. Bu da
asli Kur’an ve hadislerle belirlenmis bir akla sahip ol-
makla miimkiindiir.

Akl sahibi bir kimse “ilim” ile miicehhez olmak
zorundadir. Eserin ikinci boliimiine konu olan “ilim”
ilk planda kiimiilatif, niceliksel, sayilabilir, dl¢iilebi-
lir ilim olmaktan ziyade insan1 hakikat ile bulusturan
ilimdir. Miisliiman, kendisine verilene goniilden tabi
olan kimsedir. Ilim iiretilen bir sey degil tabi olunan
bir haslettir. Bundan dolay1 bir insanin ragbet edecegi
en iistiin meziyet bu ilme ulagmak olmalidir. Burada
1k¢a sisiren bir bilgi yiginindan degil; ziyade-
al san1 bildikce ancak ne kadar
ve kendisini yaratan karsi-
rayisina gotiiren bilgiden
dan dolayi cahiller ilmin iistiin-
“ehalet okuma yazma bilmemek,
nalar1 gegip belirli icazetleri al-

bilgisinden, yaratilis sirrindan
mak demektir. Insan1 bu haki-
- olan da ona gore dini ilimler-
r seyden once gelir. insan an-
e onun ilmine ulagirsa
lebilir. “Ilimlerin énde

ligat 6grenirse tabiati incelir. Kimde nefsini muha-
faza etmezse onun ilmi ona fayda etmez.”™

Islam akli ve ilmine sahip bir kimse artik kendi-
sine bir hayat diisturu ve rehber olarak gonderilmis
“din”in muhatabi olabilir. Zira Halik-1 zii’l-Celal kul-
larin1 O’na kulluk etsinler diye yaratt1 ve bundan do-
lay1 da onlara emrettiklerini yerine getirmeyi mecbur
kildi. Bunu 6gretsin diye de onlara peygamber gon-
derdi ve “din”ini onlara bir seriat, takip edilecek yol
olarak vaz’ etti” Din, insanlara bir yiik olarak degil,
donmek iizere gonderildigimiz “asagi, diin-ya”dan
¢ikarildigimiz yukari-yiice ebedi hayata kavusmanin
yegane yoludur. Zaten akil da bunu gerektirmektedir.
Yani akil ve ilim aslen insani1 Allah’a, onlar O’'ndan O
da onlardan razi bir sekilde dondiirecek olan dinin ge-
reklerini kavramak ve yasamak gayesine hizmet eder.
Dinin edebinde aslolan dini yasamaktir diger husus-
lar bu hedefin yardimci unsurlaridir. insan1 dinden
uzaklastiran akil da ilim de kendisinden Allah’a si-
ginilacak bir seydir. Din ise ancak onun kendisi ile
ogretildigi Hazreti Peygamber’e tabi olmakla anlagi-
lip yasanabilir. Insanlara keyfi bir sekilde dinin ha-
kikatleri izerinde oynama miisaadesi verilmemistir.
Dinin asli Kitap, fer’i ise siinnettir. Alimlerin istinbat:
ise izah ve hakikatleri kesfe gayrettir.’ Diinyay1 orada
ebeden kalacak bir yer gibi géormek ancak kafirin
vasfidir. Miisliiman, diinyay1 ebedi hakikat dleminin
bir kapisi olarak goriir ve diinya sevgisi kalbine isle-
mez. Diinya sevgisi kalbinde yer ettiginde artik o da
kendisini helak edecek bir yola girmis olur. “Diinya
kéfirin cenneti, miislimanin zindanidir”. Insan zin-
dandan kurtulduguna tizilmez. Ama diinya hayati,
Riza-i Bari’ye kavusmanin bir imkani olarak yerilen
bir sey degil deger verilen bir seydir. Diinyanin ken-
disi ve diinyaliklar pesinden kogmak gaye degildir.
Diinya ancak Islam’in séziiniin gectigi bir yer kilin-
diginda degersizlestiren bir sey olmaktan ¢ikar. Yani
diinya hayati ancak Islam yagsandiginda degerlidir.

adan [slam aklinin sevkettigi, ilmin



azginlasmaktan alikoymaktadir.” Diinya halinin 1s-
lah1 ve selamette olmasi icin en biiyiik pay: giiciinii
geciren bir Sultan’a, idareciye veren Maverdi, Imam’in
Allah’tan korkarak isleri idare etmesinin Allah’in kul-
larinin da kendisine itaat etmesine vesile olacak en
mithim husus oldugunu belirtir. Zira Allah korkusu
yarattiklar: hakkinda Allah’a itaate sevk eder. Bu da
Allah’a muhabbete yol acar. Hz. Omer bir valisine
sunu sdylemistir: “Insanlar hakkinda (onlarin iglerini
idare ederken) Allah’tan korkmani; Allah hakkinda
(O’nun emir ve yasaklarini uygularken) ise insanlar-
dan korkmamani sana tavsiye ederim”."”

AKly, ilmi, din ve diinyas: iyi, dogru ve giizelli-
gin yegane kaynag1 olan Islim’in ellerinde olugmus
olan sahsiyet artik kendi 6ziindeki tevhide ulasmali
ve insanligin1 kemale erdirmek {izere yola koyulma-
lidir. Bu da bir sahsi edeplenme agamasidir. Vahyi
yok saymak suretiyle olusmus Bat1 medeniyeti kay-
nakli insan1 “her seyden bagimsiz hiir™" bir varlik
olarak kabul eden anlay1s yerine insanin yaratiligin-
daki “6z”tin cogmas1 anlaminda “6z(i)giir"ligtline sa-
hip ahsen-i takvim kivaminda Islam’in olug
sahsiyetin bir kivama erme agamasidir bu e
(te’dib) safhasi. Bu da yaratan ve yaratilan
kibir ve “uctib’dan uzak durmak suretiyl
giizeline ulagmay1 saglayan; haya sahib
kontrol ederek Allah’in sevdigi kullar1
hilme vasil olan, cennet ehlinin vas
cisi olan sadakat ehli, diinyalik higbi

DIPNOTLAR

egilip biikiilmeyen, Allah’tan bagkasina boyun egme-
yen, makamlara ve imkanlara ulagsmak icin sahsiye-
tini pazarlik vesilesi yapmayan fesat ve hasetten arin-
mig serbest ve 6zgiir'? bir Islam sahsiyetidir. Maverdi,
“Ben giizel ahldk: tamamlamak iizere gonderildim.”
peygamberi Ogretisini esasa alarak edebin 6gretilen
bir sey oldugunu bildirir. “Edep, tecriibe ile kazani-
lan 4det haline getirilmek suretiyle de giizellesen bir
seydir”. Hz. Isa’ya “Seni kim terbiye etti?” diye sorul-
dugunda “Beni kimse terbiye etmedi lakin ben cahil-
lerin ahmakliklarini goriip ondan uzak durdum.” bu-
yurmustur.”

Inga olunmus Islami sahsiyetlerden tesekkiil eden
toplum artik biitiin katmanlari ile hakikate hazir bir
héle gelmistir. Maverdi eserinin son bolimiini boyle
bir toplulugun birbiri ile olan tesaniidiin umdelerini
koymaya hasretmistir. Birbiri ile arkadas' olan bu
timmetin mensuplar1 sézde ve siikitta, sabr ve ta-
sada, megverette, birbirinin sirrin1 saklamakta (ser
verip sir vermemede), eglenme ve ag1z dolusu giilme-
den uzak durmada, birbirine muhabbetle tesAniidde
ve giindelik hallerdeki en yiice sahsiyetin sahip ola-
cagl hasletlerde bir araya gelmislerdir. Onlar taslar
ve kuslar gibi bagkasini yapmaktan uzak kilind ‘
i¢in degil Allah’in has kullar1 olara

1  El-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-E
ve'd-Din, thk. Mustafa es-Sakka, Daru ihyai’l-'Ulam, E
2  El-Maverdi, a.g.e., s. 36. Telefon, bilgisayar gibi te
kullanimi ile insani bilyiilenmiscesine etkisi altina a
rinin ne kadar biiyUk bir tahribata yol actig ve insa
oldugunu burada zikretmek yerinde olacaktir.
3 Eserin konulari ele alis tarzi su sekildedir: Oncelikle
ayet-i kerimeler zikredilir, sonra varsa hadis-
rasinda sahabe sozleri ve olaylari ve yine ba
selerin sozleri de o konuya destek olmak (ize
h 0zlerinde herhan

vet, e-Daimi bereke

10 El-Maverdi, a.ge. s

"Hurriyet” kelimesi F



EDEB TIMSALI, IKI NUR SAHIBI:
HZ. OSMAN (R.A.)

Sumeyra SAV
Avcilar Miftalagi/Vaiz

z. Osman hakkinda halifeliginin son alt1
H yili harig, seksen yillik hayatinda olumsuz

tek ifade konusulmamis, duyulmamas ve tis-
tiin kisiligi her daim 6vgiiye mazhar olmustur. Hem
de en yakin arkadasi Hz. Peygamber (s.av.)) O’nu:
“Her Peygamber’in bir dostu vardir, benim de dostum
Osman’dir.” diyerek isaret etmis, “Ashabum icinde huyu
bana en ¢ok benzeyen Osman’dir.” ifadesiyle de gii-
zel huyunun menbaini bizlere gostermistir. Hz. Os-
man deyince mii'minlerin kalbine gelen latif hislerin
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arkasinda belki de dogdugu sehir olan Taif’in giilleri-
nin kokusu vardir. Uziim bahgeleriyle meshur, zengin
Mekkelilerin ugrak yeri olan Taif,kader budur ki daha
sonra teblig i¢in giden Hz. Peygamber’i ayn1 tiziim
bahgelerinde mahsur ve mahzun birakacaktir.Sehirler
ve egyalar gibi insanlar da kiinatta kadere dahil olan
her zerrenin gegirdigi evreleri, makis degisimi yasa-
maktadir. Hz. Osman’in kaderinde de cahiliye done-

miyle baslayip, Habesistan ve Medine’ye kadar uzanip,



bu zamanlar icinde insanlarin hem dost hem de diis-
man yiizlerine miikerrer sahitlik yazilidur.

ilk Miislimanlardan...

Hz. Osman zengin bir ailede dogmus; giizel yiizli,
esmer, uzun, miitebessim ¢ehreli ve yumusak tenli
bir cismaniyeti olan; Mekke’de az sayidaki okuma
yazma bilenler arasinda, ticaret yaptig1 i¢in ¢ok gez-
mis ¢ok gormiis kiiltiirli bir insand1. “Ben ilk dort
mislimanin dordiinciisiityiim.” ifadesiyle anlasi-
liyor ki Hz. Ebu Bekir’in telkiniyle miisliman ol-
mus, sabikinevveltindandir. Cahiliye devrinde bile
icki icmemis, kotii davraniglarda bulunmamaisti. Hz.
Peygamber’in davetine basladig1 giinlerde tilke di-
sinda olan Hz. Osman doniince yakin arka-
dag1 olan Ebu Bekir’den Islam’a davet
almig ve Hz. Peygamber’e gelerek
yolda peygamberligini riiyasinda
gordigini soylemisti. Men-
sup oldugu aile Umeyyeogul-
lar1 ile Hagimiler arasindaki
ezell rekabetin de etkisiyle
ailesi bu davete Mekke’nin
fethine kadar sicak bakma-
yacakt: ve Hz. Osman ailesin-
den de Islam olan ilk kisiydi.
Islam olusuna 6nce annesi Erva
binti Kureyz sonra da amcas1 Hakem
b. Ebu’l-As karsi ¢ikmig, amcasi onu bagla-
yarak igskence edip, atalarinin dinine donmesi igin
baski yapmigti. Hz. Osman Islam’dan donmeyince
amcas1 onu serbest birakmisti.

Zi'n-Nireyn

“Iki nur sahibi”, Hz. Osman’in Peygamber Efendimize
akrabaligiyla verilmis bir lakapti. Once Hz. Rukiyye
ile evlenmis Abdullah isimli bir evlat sahibi olmus,
Bedir savasi esnasinda hastalanan zevcesine bakmak
i¢in savaga katilamamus, yine de Peygamberimiz tara-
findan Bedir’de olanlarla beraber sayilmistir. Esi Ru-
kiyye ile birlikte Habesistan’a hicret eden ilk miiminler

i

Hz.
Peygamber’in
vere vurdugu
topuguyla, bu topragin
ustinde bir peygamber,
bir siddik, iki de sehit var
derken yaninda ¢ kisi
vardi: Hz. Ebu Bekir,
Hz. Omer ve Hz.
Osman.

1

arasinda da yer almistir. Esinin vefatiyla birlikte Hz.
Peygamber, diger kizi Ummii Giilsiim’ii de Hz. Os-
man ile nikdhlamis ve Ummii Giilsiim’iin vefatindan
sonra “Ugiincii bir kizim olsaydi Osman’la evlendirir-
dim.” buyurmustur.

Cenneti Satin Alan Adam

Hz. Osman cennetle miijdelenen on sahabeden bi-
riydive bunun da 6tesinde EbuHureyre’nin anlattigina
gore Hz. Peygamber’den iki kez cenneti satin almist1.
Hicretten sonra Medine’de su sikintis1 bag gostermis,
Riime isimli bir sahsin da parayla su sattig: bir ku-
yusu bulunmaktaydi. Allah Resulii bu kuyuyu satin
alip, miisliimanlar i¢in hibe edecek birisi i¢in Allah’in
cennetini verecegini séylemis, Hz. Osman
da bu kuyuyu satin alarak miisliman-

larin istifadesine sunmustu. Daha

sonralar1 bu kuyu “Bir-i Osman”
olarak anilacak, belki de yiizyil-
larca devam edecek olan iyilik
hareketi olan vakiflarin ilk 6r-
negi olacakt1.Ebu Hureyrenin
bahsettigi diger olay da Tebiik
seferine gidecek olan “Ceysii’l-
Usre’yi techiz etmesiyle cen-
neti kazanmasiydi. Hz. Osman
sayisiz yerde mii'minleri maddi
imkénlari ile desteklemis Harem civa-
rindaki yerleri satin almak suretiyle Mescid-i
Haram’ genisleterek sinir taglarini da yenilettirmis-
tir. Mescid-i Nebevi'yi de yeniden insa ederek malin1
Allahyolunda kullananlarda ilklerden ve 6nciilerden
olmustur.Islimiyeti kabul ettikten sonra her Cuma
bir kéle azad eden Hz. Osman azad edecek kole bu-
lamazsa diger Cuma iki kole 4zad etmistir.

Yaz Useym!

Umeyyeogullar: adetleri iizere cocuklarina hep
vahsi hayvan ismi koyar, “Diigmanlar1 korkutmak
icin bu isimleri veririz, kolelerimizin ismini de ken-
dimiz i¢in koyariz.” derlerdi. Koleler giizel isimli ama
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Hz. Osman Foto: H. Ali Erkaya

evlatlar “Osman” gibi “yirtic1 kug yahut yilan yavrusu”
manalarina gelen isimlerle isimlendirilirdi. Hz. Osman
ismi gibi insanlarin kalbine korku salan biri olamadi.

Kimseyi incitmedi. Hz. Peygamber’in O’na Osman
kelimesinin ism-i tasgiri olarak Useym diye hitap et-
tigini soyler Aise validemiz. Bu biraz da Hiimeyra de-
yisindeki sevgi ve muhabbeti andirir. Kendisine gelen

vahyi yazmasi i¢in Hz. Osman’a
Allah Resulii... Yaz Osmancik!

Yaz Useym!” diyor

Meleklerin Bile Haya Ettigi

Hz. Peygamber, kendisini“giizel ahlaki tamamla-
mak i¢in gonderilen peygamber” olarak anlatir. M-
minlere de iyi ahlakli olmay1 &giitler. Hz. Osman’
kendisine en ¢ok bu yonden benzettigi i¢in derin
muhabbeti vardir. Hz. Aise’nin odasinda yanina ge-
len Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer ile sohbet ederlerken
iceri Hz. Osman’in girisiyle oturusunu degistirir ve
kendisini o sekilde karsilar. Nedir Hz. Osman’ diger
dostlarindan ayiran, diye meraktadir esi haliyle. Ona
cevabi ise Hz. Osman’in neden Islam tarihinde haya
sembolii oldugunun ispatidir:“Meleklerin bile haya

24 DINGHAYAT @ KIS 2020/1441

ettigi kimseden benim haya etmemem dogru olmaz.
Allah’a yemin ederim ki melekler Allah ve Resilii'nden
haya ettikleri gibi Osman’dan haya ederler.” buyurur
Yiice Peygamber.

Tevazu Ornekligi

Gece kalktiginda abdest suyunu kendisi hazirlar, ne-
den hizmetg¢ilerine hazirlatmiyorsun dediklerinde,
“Gece vakti onlar istirahat ediyor.” derdi. Miisliman
olduktan sonra her giin gusiil abdesti aldig1, her na-
maz i¢in de ayr1 abdest aldig ifade edilir. Zaman za-
man da mescitte abasini basinin altina alarak uyur,
gorenler onun Islam halifesi oldugunu anlamazdi.

Hadis Rivayeti

Hz. Osman,Hz. Peygamber’e yakinligindan do-
lay1 diger sahabeler gibi hadis rivayet etmis, rivayet
ettigi hadis sayis1 146 olarak bilinmektedir. Genel
olarak gordiigii bir durumu diizeltmek adina Hz.
Peygamber’den duydugu bilgileri anlatmak geregi
olarak bu rivayetleri aktarmigtir. Ondan bize kadar
gelen meshur hadislerden biri de her gece sabahlara



kadar okudugu Kuran-1 Ke-
rim ile ilgili olarak “Sizin
en hayirliniz Kuran’ 6gre-
nen ve ogretendir.” hadisi-
dir. “Kim ki Allah igin bir
mescit insa ederse, Allah da
onun igin cennette bir ben-
zerini ingd eder.” ve “Kim
Allah’in emrettigi gibi ab-
dest alirsa, farz namazlar,
arasindaki giinahlar igin
kefarettir.” hadislerini de
rivayet etmistir.

Sehadet

Islam tarihi acisindan
sonraki donemlerde yasa-
nacak, belki de glintimiize
kadar riizgar1 devam eden
firtinalar Hz. Osman’in narin, halim ve herkesi diisii-
nen karakterine ragmen halifeliginin ikinci yarisini
kara bulutlarla kaplamist1. Fetihlerle biiyiiyen tilke-
nin gesitli yerlerinden yiikselen hakaret dolu, Islam
terbiyesini i¢ine sindirememis ¢ig seslerini duymus,
bazilarini ikna etmek i¢in konugsmus anlatmais, lakin
mukadderat1 Islim’a yazili olaylar1 engellemeye hi¢
kimse gibi O’nun da giicii yetmemisti. Isyan ctimle-
lerinden biri “Hilafet makamini terk et!” diye yiik-
selmis, Hz. Osman bu sese karsi sadece susmustu.
Evinde tam kirk giin muhasaraya alinmis, su dahi
verilmeyecek kadar bir hirs kapisinin esiginde bek-
leyisteyken O, Peygamberimiz'in:“Ya Osman! Cenab-1
Hakk sana bir gomlek giydirecek, miinafiklar onu sen-
den soymak isterlerse sakin sen onu, bana kavusuncaya
kadar ¢ikarma.” sesinden bagska bir ses isitmemistir.
Son riiyas1 soyledir: Hz. Peygamber (s.a.s.), yaninda

“Osman Zinnureyn (r.a.)" (Bursa Ulu Camii)

Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer ile birlikte “Hep orug-
luyuz ve iftara seni bekliyoruz.” buyurmustu. Hani
bir zamanlar Sebir daginda yerin sarsilmasiyla Hz.
Peygamber’in yere vurdugu topuguyla, bu topragin iis-
tiinde bir peygamber, bir siddik, iki de sehit var der-
ken yaninda ii¢ kisi vardi: Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Osman. Sehadetini daha o giinden beri biliyor
ve herkesin neden susuyorsun, seni dldiirmeye gelen
isyancilara neden istediklerini vermiyorsun dedikle-
rinde de Taif’in iziim bahgelerinden daha giizel bir
bahgede dostlariyla iftar edecegini biliyordu. Bu ne-
denle o giin orug tutmustu. Sene 656. Misir, Basra ve
Ktfe’den gelen isyanci gruplar duvarlar: delerek igeri
girip o sirada Kur’an okuyan halifeye saldirirken , ya-
ninda O’nu koruyacak yalnizca bir kadin vardi. Esi
Naile bint Ferafisa. Suriyeli ve sair bir kadin. Kanlar
icinde sehadete giden Hz. Osman’i, cennete kopan iki
parmagiyla beraber yolluyor Naile... [l

APAK, Adem, Hz. Osman Donemi Devlet Siyaseti, insan Yay.
FAYDA, Mustafa, “Hulefa-yi Rasidin”, DiA maddesi.
SARICAM, ismail,” Hz. Osman”, TDV Yay.

SAVAS, Riza, “NAILE bint FERAFISA” ,DiA maddesi.

YiGIT, ismail, “OSMAN", DiA maddesi.
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“BIRLIKTE YASAMA ADABI VE
PEYGAMBER AHLAKI™

imam Gazzali
Ceviren: Mustafa Cagrici

amd olsun biitiin varliklar: yaratan, yarat-
H tigin1 en giizel sekilde yaratip diizenleyen

Allah’a. Hamd olsun Peygamberi Muham-
med (s.a.v.)’e edep kazandiran ve edebini en giizel ya-
pan Allah’a. Salat @i selam olsun bizim ve biitiin pey-
gamberlerin efendisi Muhammed’e ve onun tertemiz
ailesine. Ahlakta, tutum ve davraniglarda ve ustiin
dini 6zellikler konusunda Peygamberlerin Efendisine
uyma yolunda bizi basarili kilacak olan Yiice Allah’tir;
yolunu sasirmislara yol gosteren, zorda kalanlarin ni-
yazlarina kargilik veren O’dur.

Burada Resuliillah’in ahlak ve adabr hakkinda se-
nedleriyle’ birlikte bize kadar gelen rivayetleri aktar-
mak, bunu yaparken de senedleri birakarak rivayetlerin
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metinlerini fasillar halinde derli toplu sunmak iste-
dim. Bu bolimde su konulari ele almak istiyoruz:

Allah Teald’nin Dostu ve Seckin Kulu
Muhammed (s.a.v.)’i Kur‘an ile Egitmesi

Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah Teala’nin kendisini
giizel hasletler ve ahlaki erdemlerle bezemesi i¢in bol
bol dua, yakaris ve istekte bulunur, “Allah’im! Disimi
ve icimi giizel eyle.”; “Allahim! Kotii huylardan beni
koru.™ diye dua ederdi. Allah Teala, “Bana dua edin,

karsilik vereyim.”

seklindeki vaadine uyarak onun du-
asina icabet etti; kendisine Kur’an’ indirip onu Kur’an
edebiyle egitti; boylece onun ahldk: Kuran ahlaki oldu.

Sa‘d b. Hisam der ki: “Bir ara Aise (r.a.)in yanina



gittim ve kendisine Restliillah (s.a.v.)’in ahlakinin
nasil oldugunu sordum. ‘Kur’an’1 okumuyor musun?’
dedi. ‘Evet, okuyorum.” dedim. ‘Restliillah (s.a.v.)1n
ahlaki Kuran’dr dedi.”

Onun bu yiiksek ahlakina giren bazi erdemleri
sunlardir: Insanlarla giizel gecinmek ve iyilik etmek,
gevresine karsi yumusak davranmak, comertlik yap-
mak ve yemek ikram etmek, selamlagmak, iyi veya
kotii biri olduguna bakmadan hastalar: ziyaret et-
mek, musliimanlarin cenazesine katilmak, ister miis-
liman ister kafir olsun komsularina iyi davranmak,
miisliimanlarin yashlarina sayg: gostermek, yemek
davetlerine katilip ikram sahibine dua etmek, affet-
mek, darginlar1 baristirmak, comertlik ve eli bolluk,
kolaylastirici olmak, 6fkesine hakim olmak ve in-
sanlar1 bagiglamak; Islam’in yasaklamis ol-
dugu biitiin erdemsizliklerden; bos ve
asilsiz islerden, sazli sozlii eglence-
lerden; giybet, yalan, cimrilik ve
acgozliliik, ilgisizlik, hile ve al-
datma, s6z tasima, ara bozucu-
luk, akrabaya kars: ilgisizlik,
gecimsizlik, kibir, 6viinme,
bobiirlenme ve ululuk tas-
lama, kiifiirbazlik, kin, haset,
ugursuzluk, azginlik, diigman-
lik ve zuliim gibi kétiiliklerden
uzak durmak.

Resiliillah’in Bazi Ahlaki
Erdemleri

Resuliillah (s.a.v.) insanlarin en yumusak huylusu,’
en cesuru,® en adaletlisi® ve en iffetlisiydi. Mahremi ol-
mayan higbir kadina eli dokunmamistir.”* Insanlarin
en comerti idi."! Ayakkabisini onarir, elbisesine yama
yapar, ailesinin ev islerine yardim ederdi."?Insanlar
arasinda haya duygusu en giiglii olaniyd1.”® Kéle-hiir
ayirmadan herkesin davetine katilir,'* hediye kabul
eder ve karsiligini verirdi."” Bir yoksulun, bir cariye-
nin davetini bile biiyiiklenip reddetmez, Rabbiyle il-
gili bir yanlisa cani sikilir fakat nefsi i¢in kizmazdi.'s
Helal olani yemekten ¢ekinmezdi. Ekmek bulamazsa
hurma yerdi; kurutulmus et yerdi. Hurma bulursa
hurma, bugday ekmegi bulursa bugday ekmegi, arpa

ekmegi bulursa arpa ekmegi yerdi; bulursa tath veya
bal da yerdi. Siit bulup ekmek bulamazsa siitle yeti-
nirdi. Bulursa karpuz veya sebze yerdi. Yemek yerken
bir yere yaslanmazdi."”

Restilullah (s.a.v.) hastalar1 ziyaret eder, cenazeye
katilir;"® diismanlarinin arasinda bile muhafizi olma-
dan tek basina dolagirdi.”® O, insanlarin en al¢ak go-
niilliisd, kibre sapmadan en agirbaslisy,* insanlar ara-
sinda kisa ama en etkili konusani,” giiliimsemesi en
tatli olan1 idi.** Restl-i Ekrem’i hicbir diinya isi hu-
zursuz etmezdi.” Sehrin en uzagindaki bir hastay1
bile ziyaret ederdi.* Parfiim kullanmay1 sever, kotii
kokudan hoslanmazdi.*® Fakirlerle oturur ve onlarla
birlikte yemek yer,* insanlara huylarina gére davra-

nir, saygin insanlara giizel davranarak onlarla iyi

l l iliski kurard1.?” Akrabalariyla iliskilerini

Akrabalariyla
iliskilerini
saglam tutar, ancak
onlari daha faziletli
olan baskalarindan istin
gormezdi. Kimseye giicliik
citkarmaz, mazereti olanin
ozrinu kabul ederdi.
Saka vapar, ancak
gercek disi sozler
soylemezdi.

i

saglam tutar, ancak onlar1 daha fazi-
letli olan bagkalarindan iistiin gor-
mezdi. Kimseye giigliik ¢ikar-
maz, mazereti olanin dzriini
kabul ederdi.?® Saka yapar,
ancak gercek dis1 sozler soy-
lemezdi.” Kahkaha atmadan
giiler,”” oyun oynamay1 yadir-
gamazdi. Esiyle yaris yapar,*
bazen esinin sesini yiikseltme-
sine sabrederdi. Siitiinden ken-
disinin ve ailesinin beslendikleri
develeri ve koyunlar1 olurdu.*? Ge-
rek yedikleri gerekse giydikleri hizmet-
gilerinin yediginden giydiginden daha degerli
olmazd1.” Bir yoksulu yoksulluk ve diiskiinliigiinden
dolay1 6nemsiz gormez; bir varliklidan varlig: sebe-
biyle ¢ekinmezdi; aksine, onu da digerini de esit se-
kilde Allah yoluna davet ederdi.**

Yiice Allah Hz. Peygamber’de erdemli bir kisisel
hayati ve eksiksiz bir yonetim maharetini toplamisti.
O tmmi idi; cahil bir beldede, ¢olde ve fakirlik or-
taminda, koyun giiderek yetisti, babasiz annesiz bii-
yudi. Fakat Yiice Allah biitiin ahlaki erdemleri ve
giizel davraniglar: onda topladi. Gelmis ge¢mis top-
lumlarin bilgilerini, ahiret kurtulusunun yolunu, bu
yola 6zenmeyi ve diinya baglarindan kurtulmayz, ge-
rekli olani alip gereksiz olani birakmay1 ona ogretti.
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Osmanli dénemi Mekkg.

Allah bizi onun emrine uymaya, onun yaptiklarini or-
nek almaya muvaffak eylesin. Amin Ya Rabbe’l-alemin!

Resiililllah’in Edep ve Ahlakina Dair
Baska Bazi Ornekler

Hz. Peygamber bir kadina, bir hizmetliye agir
soz soylemedi. Kendisinden, miisliman veya kafir,
bir topluluk veya bir kisi hakkinda beddua etmesi is-
tense beddua yerine dua ederdi.” Kimseye bir tokat
bile vurmadi; kendine yapilan hi¢bir kotiliigin in-
tikamini almadi. Iki uygulamadan birini segme du-
rumunda kaldiginda kolay olanini segti. Ancak gos-
terecegi kolaylik bir giinaha veya akraba baglarini
koparmaya sebep olacaksa bu hususlarda kolaylik gos-
termekten son derece uzak dururdu.’

Ister hiir, isterse kole veya cariye olsun, kendisine
kim bagvursa ihtiyacini karsilamak i¢in mutlaka hare-

kete gecerdi.”” Enes (r.a.) der ki: “Onu hak Peygamber
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olarak gonderen Allah’a yemin ederim ki, (¢cocuklu-
gumu kendisinin hizmetinde gegirdigim yillarda) hos-
lanmadig bir i yaptigimda asla ‘Neden bunu yaptin!’
diyerek beni azarlamadi. Boyle bir sebepten dolayi es-
leri beni azarlamak istediklerinde ‘Birakin onu! Ola-
cagr varmis.” derdi.”*® Kendisi namaz kilarken biri
yanina gelip oturdugunda kesinlikle namazini kisa
tutar, (selam verince) gelen kisiye doner ve “Bir ihti-
ya¢ mi vardi?” diye sorar, adamin ihtiyacini karsila-
diktan sonra namazina devam ederdi.

Ashabinin arasinda otururken kim oldugu anlagi-
lamazds; ¢linkii nerede bos yer varsa oraya otururdu.*
Huzuruna gelen birine -herhangi bir akrabas ve siit
yakini olmasa bile- ikram olarak oturmast igin elbise-
sini altina serdigi olurdu.*® Oturmasi, dinlemesi, ko-
nusmasl, nazik davranislari sayesinde oturanlarla si-
cak iliski kurardi. Onun meclisi hay4, tevazu ve giiven
meclisiydi.* Yiice Allah s6yle buyurur: “Allah’in sana
bahsettigi merhamet sayesinde sen o insanlara iyi ki
yumusak davrandin. Sayet kaba, kati kalpli olsaydin
kesinlikle etrafindan uzaklasip giderlerdi.™

Resilillah’in Konusmasi ve Giilmesi

Hz. Peygamber insanlarin en diizgiin, en tatl ko-
nusant idi. Az ve akici konusurdu. Diizensiz konus-
mazdy; kelimeleri dizilmis inciler gibiydi. Konusmasi
kisa olmasina ragmen anlatmak istedigini bu kisa ko-
nusmada kolaylikla toparlardi. Ozlii szler (cevami‘u’l-
kelim) seklinde konusurdu;* konusmasi ne gereginden
uzun ne de kisa olurdu. Kelimeleri dizer gibi konusur-
ken, soylediklerini dinleyenin alip hafizasina ve zih-
nine yerlestirecegi sekilde ciimle aralarinda durak-
lardi. Sesi giir ve ses rengi essizdi.** Sahabesiyle yiiz
yiize geldiginde hep miitebessim ve yiizii neseli olur,
onlarin konugmalarini begeniyle dinler, onlarla igli
disli olurdu.*” Bazen disleri goriinecek kadar giilerdi.*

Hz. Peygamber’in Yemekle ligili Adab ve
Ahlaki

Restliillah buldugunu yerdi. En sevdigi yemek
kalabalikta yedikleri olurdu. Sofra hazir oldugunda
“Bismillah. Allahim! Su yemegimizi siikrii eda edi-
len nimetlerden eyle. Bizim icin bu yemege cennet



yemegini de ekle Ya Rabbi!” seklinde dua
ederdi. “Ben bir kulum ve kul gibi oturur,
kul gibi yemek yerim.™ derdi. Higbir ye-
megi asla kotiilemezdi; cani gekerse yer,
degilse yemezdi.*® Yemekten sonra soyle
dua ederdi: “Elhamdiilillah. Allah’im! Ye-
dirip doyurdun; icirip kandirdin. Nankor-
liik etmekten, siikrii birakmaktan ve ni-
metine karsi kiistah davranmaktan sana
siginir, sana hamd ederim.™ Ozellikle ek-
mek ve et yediginde ellerini adamakillt
yikard1.®® Suyu ii¢ defada iger, her de-
fasinda besmele ceker, sonunda t¢ kere
“Elhamdilillah” derdi.”!

Giyim Kusamla llgili Ahlak ve

Adab

Elbise rengi ¢cogunlukla beyaz olurdu.
“Beyaz elbise giyiniz -¢iinkii beyaz elbise daha giizel
ve daha temizdir- olenlerinizi beyazla kefenleyiniz.”>
derdi. “Ben kulum, kul gibi giyinmeliyim.” derdi.”® Yi-
ziik takardi,** bazen ¢ikardig: da olurdu. Bir seyi ha-
tirlamak igin ytizigiine iplik baglardi.>

Hz. Peygamber’in Cezalandirmaya Giicii
Yettigi Halde Affetmesi

Restiliillah insanlarin en yumusak huylusu, cezalan-
dirma giicli olmasina ragmen affetmede en ileri olani
idi. Bir savas sirasinda diisman tarafi Hz. Peygamber’in
bir ara miisliimanlardan ayr1 diistiigiinii gordiiler. I¢-
lerinden (Gavres b. el-Haris adinda) biri gelip kilicryla
Restliillah’in tepesine dikildi ve:

- “Simdi kim seni benden koruyacak!” dedi. Restil-i
Ekrem:

- “Allah!” deyince adamin kilict elinden distii.
Restliillah kilic1 ald1 ve:

- “Ya simdi seni benden kim koruyacak!” buyurdu.
Adam:

- “Elinde kilig tutanlarin en iyisi olmani dilerim.”
dedi. Adama buyurdu ki:

- “Allah’tan baska tanri olmadigini ve benim de
onun Resilii oldugumu ikrar et!” Fakat adam:

- “Hayir! Ancak sana kars1 savagmayacagimi, fa-
kat senin yaninda da sana kars1 savasanlarin yaninda
da olmayacagimi soyleyebilirim.” dedi.

Hz. Peygamber onu serbest birakti. Adam arka-
daglarinin yanina gitti ve “Insanlarin en hayirlisinin
yanindan geldim.” dedi.’

Hoslanmadigi Tutum ve Davranislar
Karsisinda Susup Sabretmesi

Restliillah (s.av.)’in hem kizginligi hem hognut-
lugu yiiziinden anlasilirdi. Cani sikildiginda sik stk
miibarek sakalini sivazlardi. Birinde goriip hoslanma-
dig1 bir durumu yiiziine vurmazdi.”” Bir bedevi mes-
cidi kirletmisti. Sahabeden bazilar1 adami d6vmek is-
tediler. Restliillah “Birakin adami.” buyurdu ve sonra
adama “Bu mescit denilen yerler boyle abdest bozmaya,
kirletmeye uygun yerler degil.” buyurdu.*®

Goniil Zenginligi ve Comertligi

Hz. Peygamber goniil zenginliginde ve comertlikte
benzersizdi; 6zellikle Ramazan’da dinmeyen riizgar
gibiydi.”® Ali (r.a.) onu tanitirken soyle demisti: “O,
insanlar arasinda en eli acik, gonlii en genis, sozii en
dogru, soziine en sadik, en yumusak tabiatli ve akra-
baya kars1 en comert olandir. Onu ilk kez goren ¢e-
kinirdi; fakat onunla iyice yakinlik kurup tanisinca
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kendisini sever ve ‘Simdiye kadar boyle birini gérme-
dim’ derdi.”®® Ondan bir sey istenip de -varsa- ver-
medigi olmamistir.®’ Bir defasinda eline doksan bin
dirhem tutarinda para ge¢misti. Paray: sergi {izerine
dokiip basina gecti ve biitiin para bitinceye kadar ge-
lene gecene dagitt1.%

swa_pevs

Restliillah insanlarin en yiireklisi ve en yigidiydi.”’
Hz. Ali (r.a.) anlatryor: “Bedir savasinin zor bir aninda
Peygamber (s.a.v.)in yanina sigindik. I¢imizde diis-
mana en yakin konumda bulunan o idi ve kendisi o
giin hepimizden ¢ok daha yiirekli oldugunu gosteri-
yordu.”* Yine Hz. Ali anlatiyor: “Savag kizigmis, iki
ordu burun buruna gelmisti. Hepimiz Restliillah i¢in
korkuyorduk. Ciinkii aramizda diismana ondan daha
yakin olan yoktu.™ Savasta diigmana ¢ok yakin dur-
dugundan dolay1 kahramanlar bile en fazla onun ya-
nina kadar varabilirlerdi.®

Alcakgoniilliliigi

Hz. Peygamber makaminin yiiksekligine ragmen
insanlarin en alcakgoniilliisii idi. Bir ara Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) birinin yanina gitmisti. Adam Peygamber’in
heybetinden etkilenip titremeye basladi. Bunun iize-
rine adami su sozlerle sakinlestirdi: “Rahat ol. Ben
kral degilim; sadece Kureys'ten kurutulmus etle gegi-
nen bir kadinin ogluyum.™”

Fizyolojik Goriintiisii ve Bedensel Yapisi

Restliillah’in parlak ve duru bir ten rengi vardi.
Teni ne ¢ok koyu ne de ¢ok agikti. Amcas: Eba Talip
onu su misralarla anlatmigtr:

“Bir beyaz yiiz ki, onun hatirina bulutlardan yag-
mur istenir.

Yetimlerin dayanagi, dullarin siginagidir 0.

Restliillah’in yiizii herkesten daha giizel ve daha
aydinlikti. Insanlar onun yiiziinii ancak dolunaya
benzeterek anlatabilirlerdi. Onu taniyanlar kendisi-
nin, tam da dostu Ebtbekir (r.a.)1n anlattig1 gibi ol-
dugunu soylerler:

“Giivenilirdir o, seckindir ve hep iyilige ¢agirir.
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Karanlig: kaldiran dolunay 15181 gibidir 0.”

Hz. Peygamber’in alni genis, kaslar1 kavisli, ince
uzundu. Gozleri iri, goz bebekleri siyahti. Kirpikleri
sik ve birbirine ge¢miscesine zengindi. Giilerken ag-
zin1 agtiginda disleri simsek ¢akmuis gibi 1s1ldardi. Du-
daklarinin giizelligi ve ag1z yapisinin tatlilig1 benzer-
sizdi. Yiiz hatlar1 orantils; gehresi ne fazla uzun ne de
yuvarlakti.

Belli Bash Mucizeleri ve Olaganiistii
Halleri

Aslinda o immi idi; yani ilim tahsil etmemis, kitap
okumamus, hi¢bir zaman ilim yolculugu yapmamustu.
Devamli cahil Araplar arasinda yastyordu. Yetim, zayif
ve himayeye muhta¢ durumdaydi. $u hélde biitiin bu
ahlak ve davranis giizellikleri, erdemleri ona nereden
gelmisti? Allah Teala ile O'nun melekleri, kitaplar1 ve
peygamberlik ozelliklerini gosteren diger konulardaki
bilgileri bir yana birakalim; s6z gelimi sadece fikhi di-
zenlemelere iligkin bilgileri dahi vahyin agik segik ay-
dinlatmasi olmasaydi nereden almais olabilirdi? Biitiin
bunlara tek basina beser giicii yeter miydi?

Ozellikle Kur’an, insanlar arasinda her zaman var
olmus ve olacak en biiyiik mucizedir. Hz. Muhammed
(s.av.) disinda higbir peygamberin Kur’an gibi kalict
bir mucizesi olmamigtir. Nitekim Restlillah bu mu-
cize ile halkin edebiyat¢1 kesimine, Araplarin dil us-
talarina karsi meydan okumustur. O devirde Arap ya-
rimadasi boyle edebiyat ustalarinin binlercesiyle dolu
idi. Fesahat onlarin sanatiydy; aralarinda bununla ya-
risir, bununla oviintirlerdi. Hz. Peygamber de onla-
rin arasina girer ve onlari -dilerlerse birbirlerinden de
destek alarak- Kur’an’in bir benzerini getirmeye ¢a-
girird.” Aslinda bu ¢agri, onlar1 aciz birakma amaci
tasiyordu ve nitekim bunu yapmakta acze diistiiler.

Hz. Muhammed’e inanmak, onu tasdik etmek ve
onun biitiin yapip ettiklerinde kendisine uymak ne
bityiik nasip! Yiice Allah’tan liitfu ve zengin comert-
ligiyle bizi onun yolundan gitmeye; ahlakinda, soz,
hél ve davranislarinda onu 6rnek almaya muvaffak

kilmasini diliyoruz. Il
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endini tanimak, insanliginin farkina varmaktir.
B Insan, kendini bildigi kadar insandir. Kendini
bilmeyen ya ezik, silik ve onursuz bir hayata
digar olur ya da kibirli, kendini begenmis, bagkasini
gormeyen bir aldanmislik icine girer. Her iki halde
de insan benligini, 6zglinliigiinii ve dogalligini kay-
betme tehlikesine maruzdur. Ciinkii bu iki hal, insa-
nin normali terk edip agiriliklara yonelmesi, yabana
boyun egmesi, ugurumun kenarinda sefa siirme he-
vesine kapilmasidir. Hayat1 normal yasadigs, istika-
meti tutturdugu ve orta yolu benimsedigi oranda in-
san, insanligini yakalamis demektir.

“Insan nedir?” diye sordugumuzda cevabimiz ¢ok
acik: Yiice Allah’in yarattig1, goriinen bedeni, goriin-
meyen ruhu bulunan bir varlik. Orta yolu benimse-
mis alimler, bu iki yonii birlikte ele alip insani beden
ve ruh biitiinliigii i¢cinde diisiinmiisler ve onu
varlik icinde 6zel, 6zgiin ve st bir kate-
goriye yerlestirmislerdir. Onlar in-
san1 “ben diye isaret edilen, bes
duyu ile kavranabilen ve ruh
ile desteklenmis beden” sek-
linde tarif etmisler. Buna gore
insan ruh-beden biitiinlagi
icinde 6zel bir varlik. Bu var-
lik, biitiinligiinii korudugu
oranda insan, bozdugunda ise
degildir. Insanin ruh-beden
biitlinliigd hem diinya hayat:
hem de ahiret hayat1 i¢in gecer-
lidir. Nitekim ahiret hayat1 kiya-
metin kopmasi, yeniden dirilis hadi-
sesi sonrasi ruhlarin bedenlere iadesiyle
baslayacak ve devam edecektir.

Insanin Allah kargisindaki konumu ise kulluk-
tur. Allah’in her seyi bilmesi ve yaratip-yonetmesine
karsin insanin bilmesi, bir siire¢ icinde 6grenmesine
baglidir. Diger bir deyisle insan, zaman ve mekan ze-
mininde, bulundugu sartlarin izin verdigi oranda ken-
disine verilen 6grenme kabiliyetini/imkanin1 kulla-
narak olgu ve olaylar hakkinda bilgi edinir. Gorgii ve
tecriibelerimizin zaman i¢inde artmasi ve bilme si-
nirlarimizin agama asama genislemesi, 6grenme sii-
recine bagli olmasindandir. “Her giin yeni bir glindiir

i

Dogru yola girmek
bir nimet oldugu
gibi hedefe ulasana
kadar o yolda kalmak da
bir nimettir. Clinkii insan,
imtihan diinyasinda her zaman
celdiricilerle karsi karsiyadir
ve bu viizden her an
yoldan cikma tehlikesi
s6z konusudur.

1

ve her sabah adeta yeniden dogariz.” sézii tam da bu
gercege isaret eder. Demek ki insan, zamanin aki-
sina ve mekanin sartlarina bagli, sinirli ve sonlu bir
varliktir. Insan ruh-beden dengesini gozetip zama-
nini, mekanini, imkanlarini ve sartlarini dikkate
alirsa, mutlu ve huzurlu bir hayat yasar; 6te alemde
de ebedi mutluluga kavusur. Aksi takdirde her an bir
alt-tist olus hali yasamaga maruz ve mahktm kalir.
Iste bu noktay1 yakalayan kisi; kendini bilen, maddi-
manevi cevresiyle uyum saglayan ve Rabbini tanima
serefine erendir. Bir bagka deyisle bu halini bilen in-
sanligini yakalamis, kullugunun bilincine ulagmis,
Rabbini bilme bahtiyarligina ermistir. Kulluk edebi
denilen de budur zaten. Yiice Rabbimiz her giin na-
mazlarda okudugumuz Féatiha Stresinde dnce kendi
varligini ardindan kullugun nasil olmas: gerektigini
ve en sonunda da nasil olmamasi gerektigini bize bil-
dirmektedir.

Bu duaya ancak “Amin” denilir,

bu yiizden de her Fatihanin so-

nunda amin demekteyiz. Bu

da kulluk edebinin bir érne-

gidir. Edep, bir yoniiyle 6l-

¢yt tutturmak, yerini bil-

mek, yerinde sdylemek ve

yerinde harekete ge¢cmek-

tir. Oteki yoniiyle ise kibar-

lik ve nezakettir. Kul, kullu-

gunu bilerek ve ihtiyaclarini

en yiice makama nezaketle ile-

terek edebini takinmis olur. Du-

asinin, recasinin ve arzusunun ka-

bulii i¢in yine kibarlik ve nezaket icinde

yiice makama yonelir ve gonliinden gegeni

diliyle ifade eder. Amin bu goniilden yonelmenin dil
ile ikraridur.

Fatiha Stiresine donecek olursak, kulluk edebini
kazanmanin ilk ve en 6nemli adimi, Allah bir ve
yegane tanr1 gormektir. Bunun anlami, evrenin ve
icindekilerin yegane yaraticisinin ve yoneticisinin O
oldugunu bilmektir. Bu bilgi, insan1 giikretmeye ve
hamdetmeye gotiiriir. Clinkii insan da ruhuyla ve be-
deniyle bu evrenin bir pargasi ve yaratilmis bir var-
liktir. Kendisini varliga getiren Rabbine siikretmesi
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. Miikafatlarin verilecegi, cezalarin
kesilecegi giiniin yegane soz sahibi O'dur.

5. Rabbimiz! Bizler sadece sana kulluk eder
ve yalniz senden yardim dileriz.

6. Bizi dogru yola ilet,

7. Yani nimetine erdirdiklerinin yoluna.
Ancak gazaba ugramis, dogru yoldan
sapmis olanlarin yoluna degil!”

edeplerin en giizelini yerine getirmesidir. Yiice Allah,
alemlere rahmet olarak génderdigi Peygamber (s.a.s)’e
soyle soylemesini buyurmustur: “Onlara de ki “Ben an-
cak sizin gibi bir insanim, bana ilahinizin tek ve yegine
ilah oldugu vahiyle bildiriliyor. Artik her kim Rabbine
kavusmay1 bekliyorsa giizel isler yapsin ve Rabbine kul-
luk etmede hi¢ kimseyi ortak kosmasin.” (Kehf, 18/110)
Demek ki, peygamberin gonderilisi ve gorevlendirilisi
de O’nun birligini yani yegane yaratan ve yoneten ol-
dugunu bildirmek i¢indir. O, kullukta asla ortak ka-
bul etmez ve Rab olarak sadece kendi buyruklarinin
yerine getirilmesini ister.

Oyleyse insan, O’nun kargisinda ancak kulluk iddi-
asinda bulunabilir. Rahman ve rahim isimlerini anar,
O’nun rahmetine siginir, liitfuna el agar, magfiretine
imit baglar. Ciinkii ondan bagka siginilacak kap,
yardim alinacak merci, gidilecek yer yoktur. “Bizler
Allah’a aitiz yani O’nun yaratti§i varliklariz, hesap ver-
mek iizere doniisiimiiz O’'nun huzuru olacaktir.” (Ba-
kara, 2/156) O giin herkes herkesten kagmak istese
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de Allah’tan kacamaz. Bu diinyada O’na yonelme-
nin geregi ve hikmeti de budur. O giin ne O’'ndan ne
de bagkasindan kacacak bir durumda olmamak icin,
bugiin hazirlik yapmak gerekir. Bu sekilde iman bi-
linci ve kulluk edebiyle yasayan insan 6te diinyasini
bir dl¢iide garantiye almis demektir. Zira ote diinya-
nin varliginin hikmeti, insanin bu diinyay1 edepli, bi-
lingli ve kaliteli yasamasi i¢indir.

Bu biling ve edebi yakalayan kisi, kendi insanlik
kalitesini artirmasinin yaninda bagkalarinin hayat ka-
litesini de artiran bir vazife icra eder. Cinkii boyle bir
kulun elinden ve dilinden hig kimse zarar gormez, {is-
telik iyi bir 6rnek, faydali bir sahsiyet, umut yeserten
bir fert olma yoniiyle cevresine her daim katki saglar.

Anilan biling ve edebi yakalamak i¢in kulun sa-
dece zihinsel bir donanim elde etmesi yeterli degildir.
Niyetinde saglam, durusunda, sebat ve diisiincesinde
kararli olmasi gerekir. Bu sebat ve kararliligini da ey-
lem ve sdylemlerine yansitmasi ondan beklenir. Go-
niilden, géniillii olarak ve higbir karsilik beklemeksizin
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sadece siikran duygusuyla hareket eden kul, ancak
bunlar1 yerine getirebilir. Fatiha Stresinde “Biz sa-
dece sana ibadet eder ve yalnizca senden yardim is-
teriz.” diyen kul, namaziyla, orucuyla, zekatiyla ve
hacciyla bunlar: bilfiil yerine getirendir. Bu ibadet-
lerle, her daim bize litufta bulunan Rabbimize fiili
bir giikiirde bulunmaktayiz. “Insan: en giizel bigim
ve donammda yarattik.” (Tin, 95/4) ayetiyle isaret
edilen ruh-beden biitiinligi icinde en giizel sekilde
yaratilmamiz nimetine karsi fiili bir siikran olarak
namaz kilmamaiz, yiyecek ve i¢ecek cinsinden verdigi
riziklara karsi bir ay orug tutmamiz, mal ve miilk
cinsinden verdigi rizka karsilik zekat vermemiz ve
son olarak verdigi 6miir nimetine karsilik imkan ve
sartlar1 olustugunda hac yapmamiz kulluk etmenin
geregi olarak fiili sukiirlerdir.

Bu fiili stikrani yerine getiren kul igin artik tevek-
kil stireci baslamig demektir. Ancak tevekkiil sadece
zihinsel bir eylem degil ayn1 zamanda i¢inde dua ba-
rindiran giiglil bir durustur. Ciinki “Kullugunuz ve
duaniz olmasa Allah ne diye size deger versin!” (Fur-
kan, 25/77) buyrugu geregi dua Allah’in litfunu, rah-
metini, bereketini ve magfiretini celbeden bir giizel
tavirdir. Yiice Allah bu tavr1 kulunun tizerinde her
zaman gormek ister. Bu sebepten olacak ki, kulla-
rina sitkran nisanesi olarak emrettigi bes vakit na-
mazin her rekatinda “Bizi dogru yola ilet. Nimetine

erdirdiklerinin yoluna.” diye dua etmemizi istiyor.
Dogru yola girmek bir nimet oldugu gibi hedefe ula-
sana kadar o yolda kalmak da bir nimettir. Clinkii
insan, imtihan diinyasinda her zaman ¢eldiricilerle
kars1 karsiyadir ve bu yiizden her an yoldan ¢ikma
tehlikesi s6z konusudur. Bu tehlikeye kars1 yardim
istenecek yegane merci yine her seyi yaratan, yone-
ten ve sonunda hesab1 gérecek olan Allah’tir. O yiiz-
den “Gazaba ugramis, dogru yoldan sapmis olanla-
rin yoluna degil!” diye endiselerimizi dile getiririz
ve bu endiselerimiz i¢in Allah’in rahmet ve magfi-
retine sig1niriz.

Ote yandan iman bilinci ve kulluk edebi, diinya-
ahiret zithginin dengelenmesinde ortaya ¢ikar. Bu
bilinci yakalamis kisi ne diinya i¢in ahiretini ne de
ahiret i¢in diinyasini ihmal eder. Ciinkii bu diinyada
elde edilenlerin karsilig1 6te diinyada, 6te diinyasi-
nin sermayesini kazanmanin imkani bu diinyadadir.
Bu diinyada sermaye tutamayan, 6te diinyada eli bos
kalan miiflislerdir. Her namazin sonunda “Ey Rab-
bimiz! Bize diinyada giizellik ve ahirette giizellik ver.
Bizi cehennem azabindan koru! Diinya ve ahiret gii-
zelligini elde etme ve cehennemden kurutulus ancak
Senin rahmetinledir Ya Rab!” diye dua etmemizin

hikmeti bu olsa gerektir. [ll
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Muezzin-Kayyim/Fatih

“lyi sayilan bir s6z ve bir bagislama, arkasindan eziyet
gelen bir sadakadan daha iyidir. Allah zengindir, halimdir.”
aaaaaaaaaaa



Adab Nedir?

Insanlik tarihi boyunca iistlendigi mithim rol ve
degeri bir an olsun kaybetmeyen giin gectik¢e haya-
timizdaki yeri ve kiymetini daha da artiran miislii-
man bir durusun olmazsa olmaz erdemlerinden biri
olan “s6z”den 6nce adab kavramu iizerinde biraz du-
ralim. slam fikih ve ahlak terminolojisinin anahtar
kavramlarindan birisi olan 4déab, “Dinin gerekli gor-
diigii ve aklin giizel buldugu biitiin s6z ve davranis-
lar1, uyulmas: gereken gorgii kurallarini, géz 6niinde
bulundurulmasi ve izlenilmesi gereken esaslari ifade
eder. lyilige ve giizellige yonelttigi icin insanin dvgiiye
deger ozelliklerine de ‘edeb’ denilir. Bir fikih terimi
olarak ‘adab’, Hz. Peygamber’in devamli olarak degil
de ara sira yaptig1 isler ve davranislarin karsi-
111 olarak kullanilmaktadir.™ Besikten
mezara, mescitten meclise, ibadetten
ticarete, selamdan kelama, dua-
dan yuvaya, 4dabin hayatimiza
dokunmadig higbir alan yok-
tur. Bir baska deyisle hayatin
icinde olan higbir soz, fiil ve
davranig 4dab kavraminin o
zengin anlam diinyasinin di-

sinda degildir.

Bizim irfanimizda her seyin
bir edebi 4dabi vardir. Mekanlari-
muzi tezyin eden “Edeb Ya HG” ¢agri-
sinin, kulak verenleri alip gotiirdaigi yer
surasidir: “Edeple gir, litufla var.”

Adab kavramini baglayici olmamasi yoniiyle haya-
tin sinirinda gorerek, onu 6nemsemeyenlere Ahmet
Murat’in bagkent metaforunu hatirlatmak son derece
yerinde olacaktir. “Bir bagkent en ug sinirlarini koru-
yabildigi ol¢ctide bagkenttir.”

ilk Dersimiz Adab

Kerim kitabimiz1 okuyup ezberleme yolundaki ilk
duragim Mersin Aydincik Merkez Kur’an Kursu idi.
[k dersimize giren dénemin Aydincik miiftiisii Latif

Topgu tahtaya su iki beyti yazmis ve tam bir ders bo-
yunca tahlil etmisti. Hocamizin “Cocuklar! Ben edebi

i

Sure ve
ayetlere adab
zaviyesinden sarf
ettigimiz nazarlar, bizi
Mevlana ile asirlar sonra
ayni noktada bulusturur:
“Fatiha’dan Nas‘a kadar
Kur‘an-1 Kerim'in
tamami edepten
ibarettir.”

i

bir ders anlattim, ingallah siz bir 6miir boyu yasayin.”
tavsiyesiyle 6grettigi su beyitleri hi¢ unutamadim:

Edeb bir tac imis niir-1 Hildd’dan

Giy o taci emin ol her beladan

Girdim ilim meclisine eyledim kildim talep
Dediler ilim geride / Illa edep illa edep.

S6z Adabinin Kilometre Taslan

Kur’an-1 Kerim'’i edep ile a¢ip ayetlerini a4dab za-
viyesinden inceledigimizde gordiigiimiiz hakikat su-
dur: Hayat kitabimiz, Rahman’ raz1 edecek, kullarini
delaletten kurtarip hidayete, azaptan kurtarip rah-
mete ve cehennemden kurtarip cennete ulastiracak
biitiin deger ve erdemlerin ana yurdu oldugu gibi s6z
adabinin da kaynagi ve membaidr.

Kuran-1 Kerim’de s6z adabi ko-

nusu esasen miitehassis kimsele-

rin Gizerinde miistakil caligmalar

yaparak nice nice eserler vere-

bilecekleri evsafta bir mahiyet

arz eden hayli zengin ve en-

gin bir ¢aligma alanidir. Sure

ve ayetlere adab zaviyesinden

sarf ettigimiz nazarlar, bizi

Mevlana ile asirlar sonra ayni

noktada bulusturur: “Fatiha’dan

Nas’a kadar Kur’an-1 Kerim’in ta-
mami edepten ibarettir.”

Kerim kitabimizda 4débin kilometre tas-
lar1 olan su ayet-i kerimeler zihinlerimizi tenvir eder:

“Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber’in sesi-
nin iistiine yiikseltmeyin! Birbirinize bagirdiginiz gibi
Peygambere yiiksek sesle bagirmayin! Yoksa siz farkina
varmadan amelleriniz bosa gidiverir.” (Hucurat, 49/2)

“Kullarima soyle! Soziin en giizelini soylesinler.
Sonra seytan aralarini bozar ¢iinkii seytan insanin
apagik diismamdr. (Isra, 17/53)

“Restliim, Sen Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel
ogiitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et.
Rabbin kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir ve o
hidayete erenleri ¢ok iyi bilir.” (Nahl, 16/125)
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“Muhammed iyi kalpli, fasih lisanli, nasihat sahibidir.” Hat: Nur-i Mevlevi, 1370/1946

“Musa: Rabbim! dedi. Yiiregime genislik ver. Isimi
bana kolaylastir. Dilimden bagi ¢oz ki soziimii anla-
sinlar.” (Taha, 20/25)

“Ey Muhammed! Dinleyip de soziin en giizeline
uyan kullarima miijdele. Iste Allah’in dogru yola ilet-
tigi kullar onlardir. Gergek akil sahipleri de onlardir.”
(Zimer, 39/17-18)

“Insanlar1 Allah’a ¢agiran, iyi is yapan ve ‘Ben miis-
liimanlardanim’ diyenden kimin sozii daha giizeldir.”
(Fussilet, 41/33)

Kerim kitabimizda s6z 4dabinin ilkeleri bagla-
minda nazara vermeye calistigimiz bazi ayet-i keri-
melerden sonra, s6z adabinin temel esaslar1 sayilabi-
lecek bazi kavramlar hatirlatalim.

1. Kavl-i Ma’raf: Glizel ve mesru soz. Kuran-1
Kerim’de emredilmesi gerekene ma’raf, nehyi ve sa-
kinilmasi gerekene de miinker denilmektedir. Ma'rtif
soz bir anlamda “dogru”, “ustiliine uygun soylenen”,
“mel’uf”, “mu’tad”, “anlagilir”, “kirici olmayan”, “net ve
acik, kotii diistince ve timitlere kapiy1 agmayan” soz-
diir. “Giizel soz ve hosgorii, pesinden basa kakma, goniil
kirma gelen sadakadan daha iyidir.” (Bakara, 2/263)

2. Kavl-i Sedid: Dogru soz. “Ey iman edenler
Allah’tan korkun ve dogru soz soyleyin.” (Ahzab, 33/70)

3. Kavl-i Belig: Miinafiklara kars: tesirli doku-
nakli s6z. “Onlar (miinafiklar) Allah’in kalplerinde-
kini bildigi kimselerdir. Onlara aldirma, kendilerine
ogiit ver ve onlara kendileri hakkinda tesirli belig soz
soyle!” (Nisa, 4/63)
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4. Kavl-i Leyyin: Kendinde hustnet/kabalik ve
katilik bulunmayan s6z demektir. Yumusak séyleyis
tarzy, agik¢a suglamamak ve gercegi oldugu gibi soy-
lemektir. “Firavun’a gidin. Ciinkii o iyiden iyiye azd:.
Ona tath dilli, yumusak konusun. Belki aklini basina
alir veya korkar.” (Taha, 20/43-44)

5. Kavl-i Kerim ve Kavl-i Meysir: Nazik, saygili,
gonil alicy, giizel seyleri vaad edici, makul sekilde
oziir beyan edici, kolay hazmedilir, yumusak, teselli
oran1 yiiksek sozlerdir. Bu tiir sozlere muhatap olmak
elbette herkesten ¢ok anne-babanin hakkidir. “Rab-
bim sadece kendisine kulluk etmemizi, ana babaniza
da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti. Onlar-
dan biri veya her ikisi senin yanminda yaslaninca ken-

dilerine “of” bile deme! Onlar1 azarlama! Ikisine de
giizel soz soyle! (Isra, 17/23)

6. Kavlv’l Miiminin (Miiminlerin Sozii): “Arala-
rinda hiikiim vermesi icin Allah’a ve Resilii’'ne davet
edildiklerinde ‘isittik ve itaat ettik’ demek sadece mii-
minlerin soyleyecegi sozdiir. Iste asil kurtulusa erenler
bunlardir.” (NQr, 24/51)

Siinnetten S6ze Edepler

Kerim kitabimizin ifadesi ile “yiice bir ahlak iize-
rine yaratilan” (Kalem, 68/4), bu itibarla bizim i¢in
her yoniiyle “giizel bir o6rnek” (Ahzab, 33/21) olan Al-
lah Restlii (s.a.s)’in s6z adabr ile ilgili hadis ve siin-
netleri, hayat izerinde hakikatlerin yiikseldigi siitun-
lar mesabesindedir. Hi¢ kuskusuz etkili bir davet ve
irsadin, saglikli ve etkin bir iletisimin, biitiin sifreleri
kitap ve stinnette miindemicgtir.
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“lyi sayilan bir s6z ve bir bagislama, arkasindan eiiyet gelen bir sadakadan daha iyidir. Allah zengindir, halimdir." Bakara 2/263.
Hat: Omer Faruk Ozogul, 4. Albaraka Tiirk Uluslararasi Hat Yarismasi Tesvik Odiilii alan eser.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in insanlar1 hakka

davette, Allah Teald’nin emir ve yasaklarini teblig et-

mede takip ettigi yolun, benimsedigi ustl ve tislibun,

gelistirdigi soylemlerin ciltler dolusu kitaplar1 doldu-

racak zengin bir muhtevaya sahip oldugu her tiirla

izahtan varestedir. Biz burada “Kainatin Efendisi Pey-

gamberimiz nasil konusurdu?” sorusuna onun kutlu

stinnetinden s6z 4d4bina dair iktibaslarla cevap bul-

maya ¢alisacagiz:

Sevgili Peygamberimiz (s.a.s.) “Cevami’iil Kelim”
olmasi miinasebetiyle az sz ile ¢ok sey anlatir, bu-
nun neticesi olarak da az ve 6z konusurdu. (Tir-
mizi, Seméil, 97)

Konusmasi tane tane ve kelimeleri sayilabilecek
kadar anlasilir bir tslupta idi. (Buhari, Menakib,
23)

Onemli buldugu hususlar ti¢ kez tekrar ederdi.
(Buhari, Ilim, 30)

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kimse ya ha-
yir konussun ya da sussun!” buyurarak lizumsuz

faydasiz ve gereksiz konusmama hususunda asha-
bini uyarirdi. (Buhari, Rikak, 23)

Gerekmedikee konusmaz, soze Allah Teald’nin adi
ile baslar, onunla bitirir, a¢ik ve net konusurdu

sOzlerinde ne fazlalik ne de bir eksiklik vardi. (Tir-
mizi, Semail, 97)

Konusurken kelimeleri pes pese siralamaz, ag-
zinda gevelemez, her dinleyenin anlayacag: agik-
lik ve netlikte konusurdu. (Buhari, Menakib, 23)

Ne ¢ok hizli ne de ¢ok yavas konusurdu. (Ebu Da-
vud, Edep, 18)

Tesbih ve benzetmelerde bulunarak konusmasini
daha agik hale getirir, boylece mesajinin daha ko-
lay anlagilmasini, muhatabin zihninde daha kalic
olmasini saglardi.*

Jest, mimik ve beden dilini de etkin bir sekilde
kullanirdi. (ibni Sa’d, Tabakat)

Konusurken nezaketi elden birakmaz, muhatabini
kirip incitmezdi. (Tirmizi, Semail, 97)

Lanet eden ve kotii soz soyleyen birisi degildi. (Bu-
hari, Edeb, 38)

Allah Restilii, Abdullah bin Abbas (r.a.)a “Insan-
larla onlarin anlayis seviyelerine gore konusmakla
emrolundum!” buyurmustur. (Deylemi, Firdevs,
398)

Ashabinin yaninda bir 6gretmen, samimi bir ar-
kadas, ordusunun baginda dirayetli bir komutan,
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“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6gltle davet et” Nahl, 16/125 Hat: Abdullah Gln

hanimlarina kars1 anlayish bir koca, ¢ocuklarinin
yaninda ise sefkatli bir baba olarak konusurlardi.®

o Giybet, dedikodu ve yalan1 kesin bir sekilde ya-
sakladi. (Buhari, Edeb, 6)

« Saka icin bile olsa asla yalan sdylemez ve séylen-
mesine miisaade etmezdi. (Ebu Davud, lim, 3)

o Ashabini egitmek i¢in cuma ve bayram giinlerinde
hutbe irad eden rahmet elgisi (Miislim, Tdeyn, 3)
gerekli gordiigii yer ve zamanlarda 6giit vermek,
bilgilendirmek, tesvik etmek ve sakindirmak gibi
amaglarla konusmalar yapardi. (Buhari, Menakib,
25)

Hasili kelam o hatip ve ediplerin efendisidir. Onun
hadis ve stinnetleri “s6z”de 4dabin ve Adabda makbul
ve muteber “s§z”n ta kendisidir.

S6zii Yormadan Sdyle

Dil Allah Teald’nin biz kullarina ihsan ve ikram
ettigi en bitylik nimetlerden biridir. Dil sadece bir ni-
met mi? Elbette hayur... Ozgiir irademizi 6zgiin ifade
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etmemizin en mistesna araci olan dilimiz, bizim i¢in

hem bir nimet hem bir ayet hem de bir emanettir. Bu
itibarla dili yerinde kullanmak o emanete riayet, kotii
sozlerin sozclisii yapmak da emanete ihanettir.

Dilimiz halimizin tercimanidir. Bundan dolay:
i¢cinde bulundugumuz hal umumiyetle kullandigimiz
dilin neticesidir. Dilin kendisi, kii¢iik fakat ctirmii bii-
yiiktir. Dilin kemigi yoktur fakat insanin biitiin ke-
miklerini un ufak edecek bir giice sahiptir.

Insan belki de lisanindan ibarettir. Bundan do-
lay1 olsa gerektir ki: “Uslibu beyan ayniyle insan”dur.
Adabina riayet edildiginde insan1 hatip ve edip kilar.
Sayet ddabina riayet edilmez ise dil insan1 mahcup
eder, mahkm eder.

Haci Bektas Veli'nin “Eline, diline, beline sahip
ol!” nasihatinin bas harflerinin “edeb”e tekabiil et-
mesi ne hikmetli bir tevafuktur.

Dil, sadece konusma azdmiz degil ayn1 zamanda
yerimiz ve yurdumuzdur da. Bu hakikati Hz. Ali (r.a.)



su veciz sozii ile ne giizel ifade eder. “Insan dilinin
altinda gizlidir.”

Tasavvuf klasiklerinde hatir1 sayilir bir yer isgal
eden “dilin afetleri” hususu, sayet tedbir alinmazsa
insan hayatinda “yolun afetleri’ne doniisebilir. Baz1
hakim zatlarin Allah Te4la’nin kisiyi dilin afetlerin-
den korumak i¢in dili icerde saklayan iki muhkem
kale olarak dudak ve disleri yarattigini sdylemeleri,
tizerinde uzun uzun tefekkiir etmeyi mucip kilan mi-
him bir hikmettir.

Bu itibarla denebilir ki dilini tutmay: basaran
kimseyi hi¢c kimse tutamaz. Insan dili ile tutunur
ve insan dilinden tutulur. Dilini yerinde, zama-
ninda ve 6l¢ili kullanan insan, bas olabilirken bu
erdeme zit hareket eden insan da basindan olabilir.
Diline hakim olamayan séziiniin mahk@mu olmak-
tan kurtulamaz.

Dil 6zden beslenmeli ve hayirli faydali giizel s6z
ile stislenmelidir. Zira goniilden dile gelmeyen s6z-
lerin, dilden goniillere ulasmasinin imkan ve ihti-
mali yoktur.

Hig kuskusuz dilin yegéne ameli sozdiir. Sézii kur-
mak yetmez, s6z korunmalidir da. G6z haramdan s6z
yalandan uzak olmalidir. Séziinii koruyamayan, 6ziinii
de koruyamaz. Sirke dolu bir kaptan balin aktig: asla
vaki degildir. S6ziimiiz yurdumuzdur, yuvamizdir i-
irimizdir, duamizdir. Bize diisen sesimizi degil sozii-

miizii ylikseltmektir. Yunus ne giizel séyler;

Soz ola kese savasi
Soz ola kestire basi
Soz ola agulu asi

Yag ile bal ede bir soz

Agizdan ¢ikani kulak duyarsa, iste o s6z olur. Aksi
takdirde soylenen sey, soyleyene de sdylenene de koz
olur. Bu topragin irfanindan figkiran su sozler ne

DIPNOTLAR

muhtesemdir. “Deveyi tuz, insani s6z oldiiriir.” ve “El
yaresi onulur, dil yaresi onulmaz.”

So6z agizda bahgedeki gicekler gibi olmali; goniil
topragina dikilmeli, sevgi, sefkat ve merhametle su-
lanmaly, bilgi, hikmet ve marifet giinesi ile iyice bes-
lendikten sonra Adab, zarafet ve nezaket ile dil ehlin-
den ehl-i dile buket buket sunulmalidir. Insan, sézii
de tipki bir ¢ay gibi yiireginin kisik atesinde demle-
meli sonra kendi s6ziinii can kulagiyla dinlemeli. Béyle
yapmali ki hem s6zii dinlenmeli hem de s6ziinii din-

leyen dinlenmeli.

Ali Seriati soziin cografyasindan bahsetmektedir ve
haklidir. Fakat soziin sadece cografyasi yoktur. Edebi,
adaby, tarihi, fizigi, kimyasi, matematigi ve miizigi de
vardir soziin... Sozii senet olmali ki insanin iki ci-
handa akibeti saadet ve selamet olsun. Agizlarindan
¢ikanlar1 kulaklar1 duymayanlar, hayal etmedikleri
seyleri hayatlarinda bulurlar. Giizel s6z dilde zarafet,
halde nezakete doniisiir. Cirkin s6z atismaya, kapis-
maya ve ¢arpigmaya doniisir.

Abdesti ve namazi bozan seyler gibi s6zii de bozan
seyler vardir: Yalan, iftira, grybet, dedikodu, sti-i zan,
koguculuk, dalkavukluk. Bunlarin ctimlesi sozii bo-
zan, insan1 ve toplumu tizen dil yaralaridir.

S6z odur ki adabinca séylenmeli. Zarif, agik ve an-
lagilir olmali. Efradini cami, agyarin1 mani olmali.
Insani hakka, hakikate, hikmete, marifete, rahmete
ve hidayete ulastirmali. Hakki batildan ayirmali, go-
niilleri Islim’in aydinlik iklimine ¢agirmali. Ruhun
gidasi, kalbin cilasi, aklin ihyasi ve hayatin vahiy ile
ingast olmali. Anlatilabilir, anlasilabilir, yasanabilir
ve yasatilabilir olmali. Syleyene basiret, dinleyene
feraset kazandirmali.

Oyleyse s6zii yormadan ve gonlii kirmadan sdy-
lemeli. Il

1 Dini Kavramlar SézI(igii, DIB Yay., Ankara, 2006.
2 Murat, Ahmet, Kuslarla Sohbetin Sartlari, Ketebe Yay., istanbul, 2018.
3 Cakan, ismail Liitfi, Hakki Tavsiye Metot ve Vasitalari, IFAV Yay., 2017.

4 Hadislerle [slém, c. 6., DIB Yay.
5 age,c 6.,DiBYay.
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“Sevakib-1 Menakib” (Hazreti Mevlana'dan Menkibeler, New York Morgan Kiitiiphanesi)

MESNEVI'DE ADAB
-HZ. ADEM’'IN TOVBESINDEKI EDEB ORNEGI-

Dr. Ulker AYTEKIN
Uzman Vaiz/Maltepe MUftulGgi
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deb ve adab, fiillerin yerli yerince ve zarif, la-
E tif, nezih olusunu; fiillerdeki giizellik sebe-

biyle muhatabin hiisn-i kabuliinii kazanmay1
ifade etmektedir.

Ebti Hafs el-Haddad (6. 260/874), “Tasavvuf, edeb-
ten ibarettir.” diyerek tasavvuf ile edebin ayniligini
ortaya koymustur. “Edeb” kelimesi ile kalbin duyu-
sunda, bilisinde, hissedisinde ve kabuliindeki yerli
yerindelige, incelige ve giizellige isaret edilmektedir.
Yerli yerindelik ifadesi 6nemlidir. Zira tasavvuf ilmi,
varlig1 bir biitiin ve o biitiinii kendi i¢inde hiyerarsik
yap1 halinde kabul eder. Mertebeler, haller, makamlar
bu biitiiniin alt-iist iligkisi iginde yapilanmasin1 yan-
sitmaktadir. A. Avni Konuk, varligin biitiinliigiint
ve biitiinliik icindeki mertebelerin hiikiimlerini séyle
aciklamaktadir: Viictid-i mutlakin her bir mertebe-i
tenezziliiniin bir hitkmi vardir ve her bir mertebe,
birbirinden ayri1 olan hiikiimlerine nazaran yekdige-
rinin gayridir.! Her mertebenin hakikatine 6zel olmak
tizere kulun uymasi gereken kaideler bulunmaktadir.
Kulun, bulundugu makamin hitkiimlerine uyumunu
ifade eden “meratibe ridyet” ile “edebe riayet” es an-
lamli terimler olmustur.

Tasavvuf ilmi, edebten ibaret oldugundan bu alanda
kaleme alinan tiim eserler, edebten bahsetmistir. Alt1
ciltten mitesekkil Mesnevi de boyledir. Bastanbasa
edebten ibarettir. Mesnevi’de 4dab konusu® ¢ok ge-
nis oldugundan, konuyu Hz. Adem’in tévbesindeki
edeb bahsi ile sinirlandirmayi tercih ettik. Bu ko-
nuyu segmemizde Hz. Adem’in insanlik 4lemi i¢in
bir arketip olmasi ve Hz. Adem’den baglamak sure-
tiyle “edeb”in bize “insan olmak” 6zelligi kazandir-
masindandir. Hz. Adem’in gosterdigi edebin degerini
anlamak, kendi varligimizin ve insanligimizin dege-
rini kavramak ile esdegerdir.

Mesnevi’de Hz. Adem’in tovbesine dair boliim,
birinci ciltte bulunan “Hz. Omer ve Rum Elgisi”
hikéyesinde bulunmaktadir. Hz. Adem’in tévbesi bah-
sinin, cebir, kader, hiisiin-kubuh gibi kelami mesele-
lere ait giris ve bitis pasajlarini bir kenara birakirsak,

edeb konusu boliimiin merkezinde yer almaktadir.
Bu beyitler soyledir:
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1486. Ey ogul, Allah, her seyi mubhittir, her seyi
kavrar, bir isi yapmasi bagka bir isi yapmasina en-
gel olmaz.

1487. Seytan, Cendb-1 Hakk’a “Beni sen azdir-
din.” dedi. Boylece o al¢ak, kendi yaptig: isi gizledi,
istiine almad.

1488. Hz. Adem ise “Biz nefsimize zulmettik.” dedi.
Fakat o, Hakk’in hikmetinden ve isinden bizim gibi
habersiz degildi. *

1489. O, sugu islerken kendisine gii¢ verenin Hakk
oldugunu bildigi halde, edebi sebebiyle, sucu, hasa
Hakk’a yiiklemedi. Kendi tstiine ald1 da lutfa eristi.

1490. Tovbe ettikten sonra, Allah, Hz. Adem’e dedi
ki “Senin isledigin o sugu, ugradigin o mihnet ve ke-
derleri ben takdir etmedim mi?

1491. Basina gelen o kaza, benim takdirimle degil
mi idi? Ne diye 6ziir diledigin vakit onu gizledin?”

1492. Hz. Adem dedi ki “Korktum, edebi birakma-
dim.” Cenab-1 Hakk da “Iste ben de onun igin seni
bagisladim.” diye buyurdu.*

Bu pasajda ince bir nokta dikkati ¢ekmektedir. Gii-
zel ve yerinde yapilan bir isin sorumlulugu degil; bir
hatanin sorumlulugu konu edilmektedir. Seytan’in ha-
tasi, Hz. Adem’e secde etme emrine uymamis olmasi-
dir. Hz. Adem’in hatasi ise yaklagmasi bile yasak olan
agacin meyvesinden yemesidir. Her ikisi i¢cin de ha-
taya sevk eden unsur mevcuttur. $eytan’ hataya iten,
Hz. Adem’in kendinden {istiin kabul edilmesidir. Hz.
Adem’i hataya sevk eden Seytan’in kandirmasi olmus-
tur.” Neticede her ikisi de Allah’in emrinin disina
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“Sevakib-1 Menakib” (Hazreti Mevlana'dan Menkibeler, New York Morgan Kiitliphanesi)

¢ikmis durumdadir. Yasagi kimin ¢ignedigi degil; ya-
sag1 ¢ignemekten kimin sorumlu olacag: ve dolayisi
ile kimin cezalandirilacag: esas problemdir.
Mevlana konuya, Allah’in “Halik” ismi ile “Muhit”
ismi arasindaki baglantiy1 kurarak baslamaktadir.
Hakk Teala, her seyi ihata eder, her seyi kavrar. Thatast
kiillidir. Bir sey ile mesguliyeti, ayn1 anda bagka bir
sey ile mesgul olmasina engel olmaz. Bir fiili yarat-
masl, ayni anda bagka bir fiili yaratmasina mani olmaz.

Zira O, zaman, an, vakit ve mekdndan minezzehtir.
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Yaratilan ise tam tersine zaman
ve mekan ile kayithdir. Iki sey ile
ayn1 anda mesgul olamaz, birbi-
rine zit iki tarafi ayn1 anda go-
remez ve iki seyi ayni anda al-
gilayamaz.

Mevlana bu noktadan hare-
ket ederek sorumluluk bahsine
gecer. Kayith ve kisith oldugu
i¢in yaratilmis olan hem kendi
fiilini hem de Rabb’inin fiilini
ayn1 anda goremez. Ya Hakk’in
fiilini gorecektir ya da kendi fi-
ilini gorecektir. Ya Hakk’ so-
rumlu tutacaktir ya da kendi-
sini sorumlu tutacaktir. Bakis
agisinin sinirli olmasindan do-
lay1 6zgiir iradeleri ile bir tercihte
bulunmak zorunda kalacaktur.

Mevlana devam eden beyit-
lerde, Seytan ile Hz. Adem’in
bakis a¢ilarini ve bunun ne an-
lama geldigini anlatmaktadr.
Bu iki varligin sorumluluk ala-
ninda birbirine zit tercihlerini
ve bu tercihlerin edeb ile ilis-
kisini incelerken, usul olarak,
once tasavvufun ahlaka yone-
lik bakis a¢isini, daha sonra,
alemin mertebeler halinde var
olusunu ele alan metafizik ba-
kis agisin1 kullanacagiz.

Seytan’in Kendi Fiilini Gizleyip Hakk'in
Fiilini Gormesi ve Sorumlulugu Hakk’a
Yiiklemesi

Mevlana once $eytan’in tercihini ele almaktadir.
Boylelikle Hz. Adem’in tercihindeki inceligi, bariz
bir sekilde ortaya ¢ikarmak tizere zemin hazirlamis
olmaktadir. Seytan'n Hakk’a olan cevabr Kur’an-1
Kerim’de soyle belirtilmektedir:



2 aggilall alafa 260 (a8 Laiisdl Ll O
G2 bl (2 pela G dgandl 03 (e 3603Y
GaSUa 20581 353 Wy 2 lila,

karsilik, yemin ederim ki, ben de onlar1 saptirmak
icin senin dosdogru yolunun tinde elbette oturacagim.”

Seytan dedi ki: “(Oyle ise) beni azdirmana karsilik,
yemin ederim ki, ben de onlar1 saptirmak igin senin
dosdogru yolunun tizerinde elbette oturacagim. Sonra
(pusu kurup) onlara onlerinden, arkalarindan, saglarin-
dan ve sollarindan sokulacagim ve sen onlarin ¢ogunu
siikreden (kimse)ler bulamayacaksin.” (Araf, 7/16-17)

“Beni igva ettin.” climlesinin anlamu ise gesitli se-
killerde verilmistir: “Beni sen saptirdin.”, “Beni sen

» «

helak ettin.”, “Bana sen lanet ettin.”, “Beni sen
» <«

hiisrana ugrattin.”, “(Benden iistiin ol-

mayan birisine secde etmemi emre-

" Edeb ve adab,
fiillerin yerli
yerince ve zarif,
latif, nezih olusunu;
fiillerdeki glizellik
sebebiyle muhatabin
hiisn-i kabulinu
kazanmayi ifade
etmektedir.

derek) beni sen kigkirttin.”, “Sug
islemeye sen tahrik ettin.”

Seytan, kendi fiilinin ya-
raticisinin, Hakk Teald oldu-
gunu kabul etmistir. Bu kabu-
line “Allah diledigini saptirir,
diledigini de dogru yola iletir.”
(Ibrahim, 14/4) ayeti ile delil
getirmistir. 7 Kendi fiillerinin
sorumlulugunu gérmezden gel-
mistir. Boylelikle ciiz’'i ihtiyarin1 ve
fiillerinin yapicisi (késib) oldugunu inkar
etmistir. Kendisini degil, Hakk’t sorumlu tutmak
i¢cin O’na yiiceden bakmasi, O’nun aleyhine hiikiim
verme makaminda olmasi gerekmektedir. Kisaca ki-
birlenmis ve biiyiiklitk taslamis olmaktadir.

Mertebelere uyumluluk agisindan bakildiginda, A.
Konuk Seytan’in edeb dis1 davranisini soyle izah et-
mektedir: “Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru
yola iletir.” (Ibrahim, 14/4) ayetindeki ezeli iradeyi bi-
liyordu ama kendi mertebesinin hitkmiinden gafil ol-
mustur.® Seytan, sadece Hakk’in fillerini gormiistiir.
Ezeli iradeye ait hitkmi, ait oldugu mertebede de-
gil, kendi lehine ama Hakk’in aleyhine olmak tizere

i

1

daha asag1 bir mertebeye kaydirarak kullanmistir.
Seytanin yaptig1 akil yiiriitme degil, hile yapmak-
tir.’ Varlik mertebelerine ait hiyerarsik diizeni ihlal
etmistir yani edeb dis1 davranmustur.

Hakk Teal, Seytan’in mertebelere ait hakikatleri
bilingli bir tercih ile kaydirmasini, edeb dis1 ka-
bul ederek “Yerilmis ve kovulmus olarak ¢ik ora-
dan. And olsun, onlardan sana kim uyarsa sizin
hepinizi cehenneme doldururum.” (A’raf, 7/18) aye-
tinde bildirildigi sekilde huzurdan kovup cennet-
ten ¢ikarmigtir. “Sana kim uyarsa” ibaresinden ka-
sit seytan veya insan cinsinden kim olursa olsun,
meratibin hakikatlerine riayet etmeyip bir kaydirma
yapar ise, onlar1 da yakinligimdan uzaga gonderi-
rim, demektir.

Araf 16-17. ayette Seytan kendi igvasini
Hakk’a, insanlarin igvasini ise ken-
disine nispet etmistir. Ayetin
basindaki (<) harfi cerrinin

iki anlami vardir: Birinci an-

lama gore kasem harfi olabi-

lir. Bu takdirde anlam soyle
olmaktadir: “Sen beni igva
ettigin hakki icin yemin ede-

rim ki...” Yeminin cevabr ise

(J) harfinden sonra gelmekte-

dir: “Ademoglu icin va’z eyledi-
gin sirat-1 mustakimin {stiine otu-
rurum.” Buradaki oturmaktan maksat,

hak yoluna girmeyi men etmek ya da dogru
yola girmeyi insana kotii gostermektir. Insanin batil
islerini ve giinahlarini ona giizel gostermek iizere
bana verdigin kuvvet ve niifuz etme kabiliyeti hakk:
icin, cennete giden yoluna otururum. kinci anlama
gore (<) harfi, sebep bildirir. Bu takdirde anlam
sOyle olur: Mademki sen beni onlarin sebebiyle igva
ettin, ben de onlarin yollar: tizerine oturup vesvese
ile onlar1 saptirmaya ¢alisirim. Onlar benim yoldan
¢itkmama sebep oldular ise ben de onlar1 yoldan ¢1-
karirim.'® Insanlarin Hakk’a giden yollar: iizerine
hakimiyet kurup onlar1 hedeflerinden saptiracagini
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soylemesi aslinda kendisini “saptiric1” olarak tanim-
lamasidir. Kendi tercihi sebebiyle Seytan, “Mudill” is-
minin mazhari olmustur.!

Iblis’in kovulmasina ve lanet edilmesine sebep ola-
rak bes husus soyle sayilmaktadir: Giinahinu itiraf et-
memek, nefsini levm etmemek, sapitmasini Hakk’a
nispet etmek, Hakk ile miinakagsaya girerek kendini
denk gormek, rahmetten imidini kesmek... > Goriil-
diigii tizere bu bes sebebin tamamyi, kul olmanin ede-
bine sigmamaktadir.

Hz. Adem’in Hakk’in Fillerini Gizleyip
Kendi Filleri Gormesi ve Sorumlulugu
Ustiine Almasi

Oncelikle Hz. Adem’in hatasinin ne oldugu iizerinde
durmak gerekiyor. Onun hatast “Ey Adem! Sen ve esin
cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin,
ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olur-
sunuz, dedik. Derken, seytan ayaklarini oradan kay-
dirdi. Onlari icinde bulunduklari konumdan ¢ikards.”
(Bakara, 2/35-36), ayetinde agiklandig1 iizere yaklas-
mast bile yasak olan agacin meyvesinden yemek idi.
Mevlana, Hz. Ademv’in ilahi emri ¢ignemesinin altinda
yatan asil sebebin te’vil oldugunu sdylemektedir. Hz.
Adem “Su agaca yaklagmayin.” emrini, sonucu ceza
gerektirmeyen, sirf sakindirmaya yonelik bir emir ol-
dugunu disiinmistir. Hatali fiilin altinda hatal1 bir
yorum yatmaktadir.”®

Sorumluluk konusunda miimkiin olan iki bakis
agisindan birini Seytan tercih etmisti. Hz. Adem ya
onun tercihini aynen kabul edecek ya da geriye kalan
tek tercihi, esas kabul edecekti. Hz. Adem, Seytan’in
bakis acisinin zidd1 olan ikinci segenegi tercih et-
mistir. Bakara, 2/36. ayette Hz. Adem’in Seytan ta-
rafindan kandirilmis oldugu belirtilmesine ragmen,
Hz. Adem, hatasinin sebebi olarak Seytan’i gérme-
mistir. Miisebbibe’l- Esbab olan Hakk’r da gorme-
migtir. Halbuki Hz. Adem de Seytan gibi hayir-ser,
fayda-zarar hepsinin Hakk’tan oldugunu biliyordu.
Onun edebi, “Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir. Sana
ne kotiiliik gelirse kendindendir.” (Nisa, 4/79) ayetinde
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belirtildigi tizere iyiligi Hakk’a, kotiiliikleri ise kendi
nefsine ait kabul etmesidir. Zulmete diismesinin so-
rumlulugunu kendi nefsine isnat etmistir. **

Varlik mertebelerine ait bilgiler 1s1g1nda, Hz.
Adem’in sorumlulugunu kabul edisine bakarsak, o,
bile bile"® “De ki: Hepsi Allah’tandir.” (Nisa, 4/78) aye-
tindeki hakikati, bakis agisinin diginda birakmig ve
gormezden gelmistir. Glinahinin sebebini kendinden
disarida bulmak yerine, kendine dénmiis ve sorum-
lulugu kendinde arayip bulmustur. Zira Hz. Adem,
kendi hakikatine vakif idi. Giinah isleyip tovbe et-
mek, onun hakikat1 ve var olus hikmetidir. “Eger siz
glinah islemeseydiniz, Allah sizi helak eder ve yerinize,
glinah isleyip, pesinden tovbe eden kullar yaratirdi.”
(Miislim, Tevbe, 9) hadisi, bu hikmeti ifade etmekte-
dir. Kendi hakikatini bildigi igin Hz. Adem sorumlu-
lugu yitiklenmek suretiyle 6nce nefsini gormek sonra
da nefsini levm etmek durumda kalmistir. Eger Hz.
Adem’in kendi giinahin1 Hakk’a izafe etmis olsa idi,
kendi hakikatinin hitkmiini iptal edip var olus hik-
metinin disina ¢ikmis olacakt. '

Hz. Adem, giinah islemeden 6nce “tecrid-i tev-
hid”” makaminda bulunmakta idi. Giinah islemesi-
nin ardindan geri donmek i¢in sorumlulugunu ka-
bul edip nefsini levm etmek durumunda kalmistir.
Kendi nefsi gormesi ise ancak tevhid makamindan
diismesi ve telvin'® makamina yani ¢okluk hallerinin
bulundugu asag1 mertebelere inisi gerektirmektedir.
Onun makamindan diismesi, nurunun siddeti azalti-
larak™ve 6nceki durumlarina gére zulmete diisiiriile-
rek olmustur. Taayyiin ve itibarin olmadig: ehadiyyet
makamindan sonraki tiim mertebeler icin kaide su-
dur: Alttaki mertebe iistteki mertebenin mazhari ve
“golge”sidir. 2° Yani alttaki mertebe, tisteki mertebeye
gore daha “karanlik” veya daha “1s1ks1z” durumdadir.

Hz. Adem’in giinahinin sorumlulugunu kabul et-
tikten sonra tévbe etmistir. Hz. Adem’in duas1 Kur'an-1
Kerim’de soyle ifade edilmektedir:
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Dediler ki: “Rabbimiz! Biz kendi-
mize zuliim ettik. Eger bizi bagisla-
maz ve bize acimazsan mutlaka zi-
yan edenlerden oluruz.” (Araf, 7/23)

Adem’in duasi kabul olunup,
magfiret edilmis ve giinahlar1 af
edilmistir. Hz. Adem’in tévbesi-
nin kabul edilip seving yasama-
sinin bes sebebi vardir: Hakk’in
emrine muhalefet ettigini itiraf,
giinahina pismanlik, nefsini levm
etmesi, tovbeye devam etmesi,
Allah’in rahmetinden tmit kes-
memesi...»

Mesnevi'nin 1489. beyitte ile be-
raber mertebelerden inis hareketi
bitmis ve yiikselis hareketi bas-
lamis goriilmektedir. Bu beyitte
bahsedilen “liituf”, sadece “insan”a
bahsedilen “bu’d-i taayyiin i¢inde
kurb-i ilahi”** makamidir. Bu se-
beple beyitler kurbiyyet makaminda
gerceklesen samimi bir diyalog ile
devam etmektedir: Rabbi ona her
seyi takdir edenin kim oldugunu
bildigi halde, neden edebe riayet
edip sorumlulugu @istiine aldigini
sormustur. Hz. Adem edebe bii-
riinmesine kaynaklik eden sebebi,
tek kelime ile “korktum” diyerek
acitklamistir. Korkusunun kaynagi,
hiirmet yani O’nun azameti kars1-
sinda hissettigi sayg1 duygusudur.
Hiirmetin dereceleri bulunmaktadir. Hiirmetin ilk
derecesi kime ihsan edilirse, hiirmetin son derecesi
de ihsan edilir. Bu makamdaki hakikat, kelimelere
sigmaz, ancak kesf edilebilir, vicdanda ayanen go-
riilebilir.”® Ancak Rabbinin azameti karsisinda saygi
duyan kul, itaatkar olur. Cezadan korktugu i¢in de-
gil, i¢tenlikle kullugunun gereklerini yerine getirir.
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“Kim Allah’in hiikiimlerine saygi gosterirse bu, Rabbi
katinda kendisi i¢in bir hayirdir.” (Hacc, 22/30) ayeti
geregi karsilig1 Cenab-1 Hakk katinda verilir. Kiis-
tahlik yapan kul ise cezadan korkmadig: i¢in, kul-
lugunun gereklerini istemeye istemeye yapandir ya
da hi¢ yapmayandir. Sirf cezadan kurtulmak i¢in
emir ve nehiylere uyan ise Hakk ile husimet halinde

olur. Hustimet ise cidaldir; tevhide sigmaz. Emir ve
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“Bisnev / Dinle”
Hat: Fatih Ozkafa

nehye saygi, sevap i¢in dahi yapilmaz. Cilinki bu,
kullugu ticret karsilig1 yapmak demektir. Hatta ita-
ati, kendi kazanci i¢in yapmak demektir ki dostluga
sigmaz. Pesinde oldugu ticreti alinca efendinin ka-

pisindan gidilir.

Hiirmet makamindan daha yiice bir makam daha
vardir. Bu da agk makamidir. Goniil kandilini Allah
mubhabbeti ile yakmak miimkiin olur ise biitiin ma-
kamlar ve mertebeler ask ile hizla gecilir.?* [1ahi ag-
kin kontrolii altinda olan kamil insan, ayette belir-

tildigi gibi “emin”* veya Mevlana’nin belirttigi gibi
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“mahftz”? olur. “Makam-1 muhabbet-i suhtid”da
olan kul, “Iman edip de imanlarina zulmii (sirki)
bulastirmayanlar var ya; iste giiven onlarin hakki-
dir. Dogru yolu bulmus olanlar da onlardir.” (En’am,
6/82) ayetin isaret edilen giiveni igindedirler; korku
veya hiiziin hissetmezler. Hakk’in Hz. Adem’i mu-
hafaza etmesi, ona “Gaffar” ismi ile tecelli etmesi-
dir.” Hakk’in, mukarreb kulunu “hifz” etmesinden
kasit, asigin ask disina ¢itkamamasidir. Bu bir tiir ce-
bir halidir. [lahi aska miiptela olan, askin vecd hal-

lerine mecburdur.?



Sonug olarak; Hz. Adem’in tovbesine ait kissa,
aslinda varligin sekillenmesini icermektedir. Bu
sekillenme, edep merkezinde vuku bulmustur.
Edep aslinda kotu fiiller (kubiih) ile sorumluluk
arasinda dogru baglantiy: tesis etmektir. Seytan
bu baglantiy1 kiistah¢a kurmustur. Kendi fiilini
bakis acisindan ¢ikarmis, sadece Hakk’in fiilini
gorecek sekilde kendisini konumlandirmigtir. Bu-
nun bir geregi olarak, Hakk’in yanlis yaptigini, du-
rumdan sorumlu olanin dolayis: ile cezalandiril-

mas1 gerekenin Hakk oldugunu kabul etmistir. Bu

tercihi ile o “Mudill” isminin mazhar1 olmustur.
Hz. Adem ise tam tersine edep gosterip Hakk’in
fiilini bakis acisindan ¢ikarmis, sadece kendi fii-
lini gérmiistiir. Dolayisi ile durumundan sorumlu
olanin kendisi oldugunu kabul etmis ve tévbe et-
mistir. Hz. Adem’in tévbesi kabul edilince “Gaffar”

isminin mazhari olmustur.

Hz. Adem’in kissasindan alacagimiz hisse, Hakk’a
yakin kul olmak i¢in tek yolun edep oldugudur. Ede-

bin 6zii de “tévbe” ve “istigfar’da bulunmaktir. [l
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Bildirileri -Mevléna Celaleddin Rumi'nin 800. Dogum Yildénimd Anisina-,
Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Sanliurfa, 2007, I, 216-219.
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gore soyledir: “Adem, iblis gibi kendi fiilinden ve ciiz'7 ihtiyarindan gafil
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bul, 2016, I, 109 Ayrica bk. Gélpinarli, Abdllbaki, Mesnevi Tercemesi ve
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9 Ankaravi, a.ge. |, 314.

10 Abdullah Efendi, a.g.e., Il, 288.
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12 Abdullah Efendi, a.g.e., Il, 296.

13 Ankaravi, a.ge. |, 273.

14 Ankaravi, a.ge. |, 312.

15 Hz. Adem'in tavri bize edebiyattaki “tecahdil-i arif” sanatini hatirlat-
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miibalaga... (bk. Durmus, ismail, “Tecahdil-i Arif", TDVIA, XL, 232-233)

16 Konuk, a.g.e., I, 450.

17 Tecrid, tevhidin ileri bir mertebesi seklinde ele alinmistir. Hakk'in biittin
fiil ve sifatlarindan, olus dlemindeki tecelli ve hiikiimlerinden soyutla-
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tir. (Semih Ceyhan, "Tecrid”, TDVIA, XL, 248-249) Yani bu makam, “La
mevcdde illallah” lafzinin “1a mevcide” kisminin hakikati icermektedir.
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farkli sGretler kazanmasi, bir halden daha yiksek veya distk bir hale
biriinmesi, bir sifattan baska bir sifata intikal etmesidir. (bk. Ceyhan,
Semih, “Telvin", TDVIA; XL, 409-410)

19 Abdullah, a.g.e. Il, 296.

20 ismail Hakki Bursevi, Rihu'l-Mesnevi -Mesnevi Serhi-, hz. ismail Giilec,
istanbul, 2017, 103.

21 Abdullah Efendi, a.g.e., II, 296.

22 Konuk, a.g.e., |, 450.

23 Abdullah Efendi, a.g.e., Il, 297. (Bu noktada “Nefsini bilen, rabbini bilir"
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dleminde rabbine yaklasip kesfen ve vicdanen rabbini bilmesi de ikinci
boéltimine isaret bulunmaktadir diyebiliriz.)

24 Abdullah Efendi, a.g.e., II, 303.

25 Ankaravi, a.g.e. |, 311.

26 Abdullah Efendi, a.g.e., |, 297.

27 Konuk, a.g.e., |, 452.

28 Abdullah Efendi, a.g.e., II, 303.
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INSAN ILISKILERINDE HUKUKUN
TAMAMLAYICISI OLARAK ADAB

Prof. Dr. Mehmet ERDOGAN
M.U. ilahiyat Fakdiltesi Ogretim Uyesi

N dab, bir toplumda 6rf, adet ve kural halini al-
A mus iyi tutum ve davranislar veya bunlar ka-
zandiran bilgi anlaminda kullanilan bir te-

rimdir. (DIA) Aslen Arapga olan “edeb” TDK’ya gére:
1. Toplum téresine uygun davranma, 2. Iyi ahlak, in-

celik, terbiye, anlamindadir. Bunun ¢ogul sekli olan
“Adab” ise 1. Tore, 2. Yol, yordam, demektir.

“Zarif ve edepli olmak” anlamindaki edeb mas-
darindan isim olan kelimenin sozliiklerdeki baslica
manalar1 “davet, iyi tutum, incelik ve kibarlik, hay-
ranlik ve takdir” seklinde gosterilmektedir. (Lisanti’l-
‘Arab; “edb” md.; Firtizabadi, el-Kamsii’l-muhit,
“edb” md.).

Terim anlaminda ise kokii itibariyle “davet, ¢agr1”
manasi ifade eden edep, dinin gerekli gordiigii ve ak-
lin giizel saydig: biitiin s6z ve davranislar: kapsar. Ha-
yir ve iyilige yoneltmesi bakimindan insanin 6vgiiye
deger vasiflarina da edep adi verilir. (DIA)
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Muhtemelen Yunusun su dizelerinde kastedilen
anlam da budur:

Girdim ilim meclisine, eyledim kildim talep,
Dediler ilim geride, illd edep illa edep!

Miisliimani tanimlayan bir hadisin Tiirk¢e “Eline,
Diline, Beline sahip olma” seklinde formiile edilme-
sinde ilk harflerinin EDB’i olusturmasi giizel bir te-
vatuk olmalidir.

Fikihta ise, Hz. Peygamber’in devamli degil de ara
sira yaptig1 isler, davraniglar karsiliginda ve genellikle
cogul olarak (adab) kullanilir. Adab cergevesinde mii-
talaa edilen davranislar, farz ve vacibe bir ilave oldugu
i¢in nafile, Allah ve Restilii tarafindan tesvik edildigi
icin miistehap, karsiliginda sevap vaad edildigi i¢in
mendup, dini bir mecburiyet olmaksizin yapildig1 i¢in
tatavvu, yapilmasi yapilmamasindan daha iyi oldugu
veya yapanin ahlaki kemalini arttirdig icin de fazi-
let diye adlandirilmistir. (DIA)



Hukukta sug vardir, karsiliginda miieyyide olarak
ceza vardir. Yerine getirilmesi istenilen kurallara uyul-
mamast halinde bir takim maddi yaptirimlar s6z ko-
nusu olur. Ancak kurala uyulmasy, talep edilen seyin
yerine getirilmesi halinde 6diil ve benzeri herhangi
bir kargilik yoktur.

Orfte ay1p vardir, mukabilinde kinama vardir. Ma-
rufun islenmesi halinde 6vgii s6z konusu olur.

Ahlakta iyi-kotii ayrimi vardir. Mukabilinde vic-
danen rahatlama ya da huzursuzluk vardir.

Dinde ve ona dayali olarak olusturulmus olan fi-
kih nizaminda ise bir fiil sug olabilir ve karsiliginda
ukiibet yani cezasi olur. Ayni fiil bu kez uhrevi yonii
itibariyle giinah olur ve iglenmesi halinde azaptan
soz edilir. Bu nizamda islenen her bir fii-
lin hem diinyevi/hukuki/kazai yonii
hem de uhrevi/diyani yoni bu-
lunur. Birincisi ilzami ikincisi
iltizamidir. Yani birincisi olan
hukuki/kazai hiikmii yerine
getirmemenin maddi bir mii-
eyyidesi/devlet giiciine da-
yali bir yaptirimi olur. ikin-
cisinin ise yerine getirilmesi
iltizami yani kisinin kendi
i¢ diinyasinda onun dinin
bir hitkmii oldugunu benim-
semesi ve yerine getirilmesinin
geregine olan inanci olur. Birinci-
sinden ka¢is miimkiindiir, ama ikin-
cisi o inanc tagidig: siirece kisinin yaka-
sin1 birakmaz.

Dinde adébin 6nemi biyiiktiir. Bizzat Kur’an-1
Kerim’de deginilen a4daba iliskin konular arasinda
su ornekleri hatirlayabiliriz:

Insanlara kati, kaba saba davranmama (Al-i Im-
ran, 3/159); Ofkeyi yenme ve insanlar1 affetme, iyilik
yapma (Al-i Imran, 3/134); Kiigiimseyerek surat asip
insanlardan yiiz cevirmeme ve yerytiziinde bobiirle-
nerek yiliriimeme (Lokman, 31/18); Davranislarda, yi-
riiyliste vb. tabii olma, kaba ve yiiksek sesle konus-
mama (Lokman, 31/19); Anaya-babaya iyi davranma,

Belli bir inanc
sisteminden
beslenmeyen ve ahlaki
erdemleri semere olarak
vermeyi amaclamayan bir
hukuk sistemi salt kurallarla
saghkh bir toplum insa
edemez, huzur, given ve
istikrari saglayamaz,
mevcut iyi hallerini de
koruyamaz.

i

onlar1 azarlamama; onlara tatl ve giizel s6z sdyleme,
onlara merhamet ederek tevazu kanadini indirme ve
hayir duada bulunma (Isra, 17/23-24); Selamlagma ve
selam1 yayma, yapilan bir iyilige daha iyisiyle karsi-
lik verme (Nisa, 4/86); Kotiiliigii en giizel bi¢imde
savma (Fussilet, 41/34); Baskalarini alaya almama,
lakap takmama (Hucurat, 49/11); Stlizan beslememe,
giybet etmeme, bagkalarinin kusurlarini, mahrem
yonlerini, 6zelini 6grenmeye ¢alismama (tecessiis)
(Hucurat, 49/12).

Hadis literatiiriinde 4d4b konusuna ayri bir 6nem
verilir. Buhari’nin el-Cdmi‘u’s-Sahil’inin bir bolimi
“Kitabi’l-Edeb” bagligini tagir. Yine onun, ozellikle
genis anlamda ahlaka dair derledigi hadis ve haber-

leri ihtiva eden eserinin adi el-Edebii’l-Miifred’dir.

Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki'nin el-Adab
adl1 eseri de ahlak ve muéseret ko-
nularina dair hadislerden olusur.
(Mustafa Cagrici, “Edeb” DIA,
X/412-414. Ayrica bk. Fatma
Tung Yasar, “Adab-1 Muaseret”,

DIA, EK-1. S. 34-36).

Bu ve benzeri hadis kiil-
liyatinda 4déba iliskin ha-
disler sayilamayacak kadar
coktur. Ornek kabilinden ba-
zilarina isaret edelim:

Cana yakin olma ve insan-
larla kaynasma (Ibn Hanbel, Miis-
ned, II, 400); Insanlara giiven verme
(Tirmizi, “Birr ve Sila”, 59); Giizel ahlak
sahibi olma (Tirmizi, “Birr ve Sila”, 62); Iliskiyi ke-
sen kimse ile iligkiyi siirdiirme, mahrum edene verme,
haksizlik edeni bagislama (Ahmed, IV, 158); Bir mec-
lise katilirken ve ayrilirken izin isteme ve onlar1 se-
lamlama (Ebu Davud, “Edeb”, 138, 139); Sofra 4dabina
riayet etme, besmele ile baglama, sag elle ve 6niinden
yeme, nimete karsi sitkretme, yemege kusur bulmama
(Buhari, “Et'ime”, 28.); Kisinin kendisini ilgilendir-
meyen seyleri terk etmesi (Tirmizi, “Zithd”, 11; Mu-
vatta, “Hisnii’l-Hulk”, 1).

Hadis kitaplarimizdan mesela Miislim’in Kitabu’l
adab, Kitabu’l-birr ve’s-sila ve’l-Adab bolimleri altinda
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“Nerede olursaniz olun O (Allah) sizinle beraberdir” Hadid Suresi/4. Hat: Mehmet Ozcay
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yer alan sadece bab basliklarina baktigimizda bile
adabin genis bir gercevede ele alindigini gérmekte-
yiz: Yeme i¢me adab1 yaninda ¢ocuklara giizel isim-
lerin konulmasi, peygamber isimleri ve salih insan-
larin isimlerinin yasatilmasi gelenegi, kotii, anlamsiz
ve yakigiksiz isim koymaktan kaginilmast; Insanlar
arasinda kaynagmanin geregi ve kiis durmanin hos
karsilanmamasi, hasetligin, sirt gevirmenin ve diis-
manlik etmenin haram kilinmasi; sila-y1 rahmi ko-
parmanin giinah olusu; insanlara sefkat ve merhamet
etmenin gerekliligi, sair canlilara sefkatle muamele
edilmesi; zulmiin haram olusu; affin tesvik edilmesi;
lanet¢iligin yasaklamasi; yalanin, koguculugun ha-
ram olmasy; gevreyi korumanin ve insanlari rahat-
s1z edici seylerin izale edilmesinin geregi... (Sahihi
Miislim Terciime ve Serhi, trc. A. Davudoglu, Istan-
bul 1983, X, 479-612)

Bu ve benzeri adéaba iliskin 6rnekler hukukun dog-
rudan kendisine konu edinmedigi hususlardir. Ancak
temel referansi ed-Din olan fikhin adab: kendi siste-
matigi i¢inde ele aldig1 ve onlar1 degerlendirdigi go-
rillmektedir. (Bkz. Zerka, el-Fikhu’'l-Islami fi Sevbihi’l-
Cedid, IX. Baski Dimesk 1967-1968, I, 56)

[brahim Stresi 24. ayetinde “Secere-i Tayyibe” me-
selinde (metaforunda) de anlatildig: iizere [slim aga-
cinin kokleri iman/inang esaslari, govde ve dallar:
o inanglardan beslenen davraniglardir. Her ikisinin
amaci ve tabii sonucu ise bu gorkemli Islaim agacinin
her an meyve verir olmasi yani erdemlerdir.

[slam iste bu ii¢ boyutun birlikte ele alinmasi ha-
linde ancak hayata tutunur ve her zaman canliligini
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e korur ve meyve verir. Aksi halde
Srer=—{i| . M
e kurumaya yiiz tutar, aga¢ olmak-

tan ¢ikar ve yakilasi oduna doniisiir.

Yukarida verdigimiz onlarca or-
nege baktigimiz zaman bunlarin
icinde yeme igme adabi gibi yapil-
S8 mas1 miistehap, terki mekruh olan-
lar oldugu gibi yalan, giybet, kogu-
culuk, tecessiis gibi islenmesi haram,
terki mutlak gerekli olanlar; silay:
rahim, ataya saygi, ele bele dile sa-
hip olma gibi yapilmasi mutlak ge-
rekli ve terki haram olanlar da var-
dir. Bunlarin ser’i hitkmii 6nemine
gore yedili taksimdeki hiikiimlerden (yani farz, va-
cip, mendup, miibah, tenzihen mekruh, tahrimen
mekruh ve haram) biri olmaktadir. Bu itibarla bun-
lar1, hukuki bir miieyyidesi olmadig1 miilahazasiyla
onemsiz gormek yanlis olur. Kald1 ki s6z konusu fi-
kih oldugunda bunlarin her birinin bir hitkmii ve do-
layisiyla da uhrevi bir miieyyidesi zaten bulunmakta-
dir. Sikinti ahireti olmayan bir diinyada yasadiklarini
sananlarin sikintisidir.

“Adalete hadim nizamin adr” olan hukukun g te-
mel iglevi olmalidir:

1. Tedavi edici islev: Toplumsal sorunlarin, iktisadi,
siyasi vb. problemlerin ¢6ziimiinti amaglamalidir.

2. Koruyucu iglev: Toplumu her tiirlii beklenti ha-
linde olan hastalikli hallerden ve sorunlardan koru-
malidir.

3. Gayeci islev: Stirdiiriilebilir istikrarli ideal bir top-
lum diizeninin insasi ve sartlarinin olusturulmast igin
yonlendirici olmalidir. (Bkz. Zerka, el-Fikhw’l-Islami
fi Sevbihi’l-Cedid, IX. Baski, Dimesk 1967-1968, 1, 28).

“Toplum fertlerinin yasayis ve karsilikli miinase-
betlerine genel ve ortak bir tarzda hakim olan ve ak-
sine davranislarin yerine gore ay1p, terbiyesizlik, edep-
sizlik sayilarak kinandigi ahlaki ve igtimai kurallarin
biitiinii” demek olan umumi adab olmadan sézii edi-
len iglevlerin yerine getirilmesi ve amaglanan huzurlu,
giivenli, saglikli ve istikrarli toplumun olusturulmas:
ve iyi hallerinin korunmasi miimkiin degildir.



Toplumda adaba iliskin kurallarin yer etmesi ve
bireylerin bu kurallar i¢cinde yetismesi ve ortak dav-
ranis birligine ulasmis olmalari istikrar ve huzurun,
genel giivenligin devami icin son derece de 6nemlidir.
Bu anlamda adab bir tiir “karakter egitimi” islevi gor-
mekte, ayn1 ortamda benzer tavirlar gelistiren bireyle-
rin kaynasmasi ve birbirlerini anlamalar1 daha kolay
olmaktadir. Bu islevi dikkate alindig1 zaman sozge-
limi menduplardan tekil olarak sunun ya da bunun
terkedilmesi fazla umursanacak bir durum olmayabi-
lir. Ancak bir kimsenin adéba dair bir davranisa ilis-
kin toptanci bir terk, ihmal ya da ¢izgiyi asma tavri
gostermesi kinanmasi gereken, miiriivvetini haleldar
eden, fikih tabiri ile fisk1 gerektiren yani kisinin ada-
letini zedeleyen bir durum olarak goriiliir (Bkz. $atibi,
el-Muvafakat, trc. M. Erdogan, Istanbul, 1990, I, 123).

Tiirk¢emizde “Edebiyat” dedigimiz sozlii/dile ait
ktltirin de 4dab ile bir tir iliskisi vardir. Siir, nesir
vb. gibi edebi eserlerin kisilerin karakteri iizerinde etki
ettigi kabul edilir ve insan ruhunun inceltilmesi ve
oztinde yatkin olan giizelliklere, estetige, ince davra-
nislara yetkinlik kazanmasinda, nezaket sahibi olma-
sinda, kendisini alcaltic1 s6z ve davraniglardan, kaba
sabaliktan uzak durmasinda koruyucu katki saglaya-
cag1 kabul edilir. Ibnii’l-Mukaffa, edebe dair yazmis
oldugu risalelerinde mesela 6zetle soyle der:

“Topraga atilan tohum, kendi bagina kurulugunu
atip, toprak altinda ¢imlenip filizlerini yeryiiziine ¢1-
karamaz. Bu ancak suyun yardimzi ile olur. Akil ve
edeb(iyat) arasindaki iliski de boyledir. Kalpte bir
yeti/potansiyel olarak mevcut olan selika, edebiyat
yardimui ile negviinema bulur, agilanir ve meyve ve-
rir.” (Ibnu’l-Mukaffa, Ebt Muhammed ‘Abdullah b.
el-Mukaffa® (6.142/760), el-Edebu’s-Sagir ve’l-Edebu’l-
Kebir, Beyrut, s. 12).

Ibn Kuteybe’den esinlenerek edebi ikiye ayirmak
miimkiindir:

1. Dilde edeb: Kisinin edebiyat ve dil bilimlerinde
egitilmesi.

2. Ozde edeb: Nefsin edeplendirilmesi yani kisi-
nin oziiniin iffet, hilm, sabir, gercege saygi, vakar,
merhamet gibi erdemlerle donatilmas: (Ibn Kuteybe,
Edebii’l-Katib, Beyrut 1405/1985, s. 14-20).

Diger taraftan zamanla “ahlaki ve sosyal icerikli
bir kavram” halini alan edeb ve 4d4b meslek ahlakini
ifade etmek i¢in de kullanilmistir. Buna gore adab ke-
limesi, bir is veya sanata, bir hal veya davranisa nis-
bet ve izafe edildigi zaman o alana ait 6zel kural-
lary, incelikleri, o konuda uyulmas: gerekli olan dini,
ahlaki, mesleki esas ve hitkiimleri ifade eder olmustur:
“Adabi’l-miilak”, “adabii’l-vizare”, “4dabii’l-muhaddis”,
“adabi’l-mirid”, “adabii’s-stlak”, “4dabi’d-ders”,
“adabi’l-muallim”, “4dabi’l-miiteallim”, “4dabii’l-bahs”,
“adabi’l-muaseret”, “adabii kitabeti’l-Mushaf”, “4dabu
tilaveti’l-Kur’an”, “adabii’l-kadi”, “adabi’l-miifti” ve
tekil siygasiyla “edebii’l-kaz&” veya “edebii’l-kadi”,
“edebi’l-miifti”, Ishak b. Ali er-Ruhavi’nin Edebii’t-
Tabib’i gibi. (Abdiilaziz Bayindir, “Adab”, DIA, 1, 334;

Mustafa Cagrici, “Edeb”, DIA, X/412-414.)

Sonug olarak sunu diyebiliriz: Belli bir inang siste-
minden beslenmeyen ve ahlaki erdemleri semere ola-
rak vermeyi amaglamayan bir hukuk sistemi salt ku-
rallarla saglikli bir toplum insa edemez, huzur, giiven
ve istikrar1 saglayamaz, mevcut iyi hallerini de ko-
ruyamaz. Bunun i¢in ahlaka, 4daba da aymi sekilde

riayetkar olmast ve hatta onlar1 6ncelemesi gerekir. [l
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OSMANLI MODERNLESME SURECINDE
ADAB-1 MUASERET"

Dr. Ogretim Uyesi Fatma TUNC YASAR

Yildiz Teknik Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, insan ve Toplum Bilimleri Bélimdi

1 dab-1 muéseret, toplum i¢inde yasayan insa-
A nin, birlikte bulundugu diger insanlarla uyum
icinde yasamasi icin bilmesi ve riayet etmesi

gereken ahlak, terbiye ve nezaket kurallar1 anlamina
gelmektedir.? Ge¢ donem Osmanli 4dab-1 muaseret ki-
taplarinin ortaya ¢ikisi, on dokuzuncu yiizyil diinya-
sinda ve buna paralel olarak Osmanlrda yasanan hizh
degisim ve doniisiimle yakindan ilgilidir. Cevresini ve
ozellikle de Avrupa’y: yakindan takip eden Osmanl
entelektiielleri, dogru davranis kaliplarin1 6grenme
ve nezaket kurallarina uyma yoniinde ciddi bir egi-
lim oldugunu, 4dab-1 muéaserete uygun davranmanin
“medeni diinya”ya dahil olmak i¢in adeta bir zorun-
luluk haline geldigini gormiislerdir. On dokuzuncu
ylizyilin son ¢eyreginden itibaren “adab-1 muaseret”
basligiyla ardi ardina terciime ve telif kitaplar yayim-
layarak Avrupa merkezli yaganan hizli degisim ve do-
niistime kendi diinyalarindan ¢oztimler iiretmislerdir.
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Ote yandan, on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda
adab-1 muaseret kitaplarinin ortaya ¢ikisi, Osman-
lilarin adab-1 muageret ve kibarlik mevzularina yeni
ilgi gostermeye basladiklar1 anlamina gelmemektedir.
On dokuzuncu yiizyildan 6nce 4d4b-1 muaseret, miis-
takil bir konu ve kitap baghig1 olmaktan ziyade farkl
kitaplarda bazen miistakil bir boliim olarak, bazen de
farkli bagliklar altinda yer almistir. Genel ahlak, ferdi
ahlak ve ev idaresi gibi konular:1 kapsayan ahlak ki-
taplarinda adab-1 muéaseret ve toplumsal yasayisa ait
boliimler yer almaktadir. Bu kitaplarda yeme igme,
ziyaret, komsuluk, konusma ve seyahat gibi giindelik
hayattaki gesitli pratiklere dair terbiyeli, kibar, takdire
sayan davraniglara “ahldki davranislar” denmekte-
dir.’ On altinc1 yiizyilda Kinalizade’nin Ahlak-1 Alai
isimli kitab1 dogru davranis ve nezaketi ahlak cerge-
vesinde ele alan kitaplardan birisidir.* Bu kitaplarda
dogru davranis, sadece pratik ve diinyevi boyutuyla




degil; dini, manevi, uhrevi ve felsefi olmak iizere pek
cok boyutu itibariyla ele alinmaktadir.

Adab-1 muégeret kavrami on dokuzuncu yiizyilda
geleneksel tanimlarindan ve ¢agrisimlarindan uzak-
lagarak kibarlik, soyluluk, incelik, terbiye ve gorgii
gibi genis bir anlam yelpazesine kavusmustur. Bir-
kag istisna diginda on dokuzuncu yiizyil sonu ve yir-
minci ylizy1l baglarinda goérgii kitab1 yazarlarinin gogu
adab-1 muasereti dogru davranis ve gorgii anlaminda
kullanmaktadir. Ote yandan adab-1 muéseret, ge¢ do-
nem Osmanli yazarlarinin farkli konularda ve mese-
lelerde yazabilecegi, gorgii ve nezaket konusuna farkl
bakis acilarindan yaklasabilecegi oldukea genis kap-

saml1 bir kavramdir.

Ahmed Midhat, Avrupa Adab-1 Mudsereti Yahud
Alafranga isimli kitabinda adab-1 muaseretin
Fransizca’da “yagamasini bilmek” (sa-

i

tanimlamalar1 yapmaktadir. Adab-1 muasereti edep,
terbiye, nezaket ve tesrifat ¢ercevesinde tanimlayan
Lutfi Simavi kitabinin baginda medeni insanlarin
muagseretini bilmeyen kimseleri sert bir dille elestir-
mekte, fakat hemen sonraki sayfada herkesin kendine
6zgii bir 4dab-1 muasereti ve tesrifat: oldugunu, her-
kesin kendi muaseretini 6grenmesi gerektigini ifade
etmektedir. Lutfi Simavinin adab-1 muéseret anla-
yist pek ¢ok agidan net gozitkmemektedir. Ornegin,
Avrupa ile temas halinde olanlarin bilhassa da diplo-
masi mesleginde bulunanlarin yabanci muaserete va-
kif olmalar1 gerektigini ifade etmektedir.® Bagka bir
yerde ise adab-1 muageretin bir ilim oldugunu her-
kesin 6grenmesi gerektigini vurgulamaktadir.® Kita-
binda hem Osmanli hem de Avrupa pratiklerine yer
veren Simavi, Avrupa ve Osmanli gorgii kurallari ara-
sinda uyusmazlik ya da farklilik s6z konusu

oldugunda genellikle Osmanli gelenek

voir vivre) anlamina geldigini ifade Adab-i ve goreneklerine 6ncelik vermekte-
etmekte, kendisi de bu kavrami muaseret dir. Bu baglamda Simavinin kita-
“glindelik yasamin pratik bil- kavrami on binin geg¢ dsnem Osmanli 4dab-1

gisi” olarak tanimlamakta-

dir’> Ona gore her milletin
kendine gore bir yasam tarzi

yani adab-1 muasereti vardir.

“Savoir vivre cosmopolite” ise

farkli milletlerin gorgit kural-

larina duyarl: uluslararas: bir
gorgiidir ki, Ahmed Midhat
bunu “mudseret-i beyne’l-milel”
olarak ifade etmektedir.® Matbaa-i
Askeriye tarafindan yayimlanan Usil
ve Adab-1 Mudseret’te Adab-1 muaseret medeni
diinyada (umtim-1 diivel-i miitemeddine) kabul edi-
len gorgii kurallar: olarak tanimlanmaktadir:” Usil
ve Adab-1 Mudseret’in yazari medeni devletler der-
ken Avrupa devletlerini, medeni devletler tarafin-
dan kabul edilen miisterek gorgii kurallar: derken de
Avrupai gorgii kurallarini kastetmektedir. Bununla
birlikte Avrupanin mevcut gorgii kurallarini vak-
tiyle miislimanlardan aldigini ve Avrupai gorgii ku-
rallarinin Hiristiyanlikla kesinlikle bir ilgisinin bu-
lunmadigini iddia etmektedir.

Liitfi Simavi, Tesrifat ve Adab-1 Mudgeret isimli ki-
tabinda birbiriyle ¢eliskili goziiken adab-1 muaseret

dokuzuncu yiizyilda
geleneksel tanimlarindan

ve cagrisimlarindan

uzaklasarak kibarlik,
soyluluk, incelik, terbive

ve gorgu gibi genis bir
anlam yelpazesine
kavusmustur.

1

muageret literatiirii icerisinde
ozglin bir yere sahip oldugu
soylenebilir.

Centilmen isimli kitabin
yazar1 Hasan Bahri adab-1
mudsereti medeni insan gibi

yasamay1 bilmek olarak tanim-
lamakta ve bu yasam bi¢imini
tamamen Avrupai yasam tarz ile
ozdeslestirmektedir. Bu yasam tarzi-
nin esaslari ise tedris-i lisan ve zarafet-i
insandir.”® Ahmed Cevad’in Rehber-i Mudseret:
Avrupa Adab-1 Mudsereti isimli kitabina yayinci ola-
rak 6nsoz yazan fbrahim Hilmi, Avrupa muaseretini
6grenmenin dnemine vurgu yapmakla beraber, 4déb-1
muadsereti bir yagsam tarzi olarak tanimlamakta ve Os-
manlilarin da kendine 6zgii 4dab-1 muaseretlerinin
oldugunu vurgulamakta ve hatta okuyucular: yaz-
di1g1 6nsoziin sonunda Avrupa adab-1 muéseretini
Osmanli terbiye ve ahlakina déhil etmemeleri konu-
sunda uyarmaktadir."

Goruldiugi tizere Ahmed Midhat, Liitfi Simavi ve
Hasan Bahri gibi yazarlar Avrupa 4déb-1 muéseretinin
bazi kimseler tarafindan belirli nedenler dolayisiyla
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Rehber-i Muaseret: Avrupa Adab-1 Muasereti,
Miitercim Ahmet Cevad, ibrahim Hilmi Nesriyati,
istanbul, 1328/1912-1913

ogrenilmesi gerektigini ifade etmelerine ve genellikle
de kitaplarinda alafranga yasam tarzina agirlik ver-
melerine ragmen adab-1 muagereti her milletin ken-
dine 6zgii yasam tarzi ve gorgii kurallar: olarak ta-
nimlamaktadirlar. Ote yandan ayni1 dénemde adéab-1
muadseret baslig1 altinda yazan Resulzade Hiiseyin
Hiisnii, Antakyali Cencenzade Hakk: ve Mehmed
Emin gibi bazi yazarlar kitaplarinda Avrupa adab-1
muageretine higbir sekilde temas etmeden yazmayz ter-
cih etmisler ve Avrupanin cemiyet hayatina ait gorgii
kurallarinin Osmanli toplumu tarafindan benimsen-
mesini elestirmislerdir. Resulzade Fransizca’dan ter-
clime ettigini ifade ettigi Nezaket ve Ustil-i Mudseret
kitabinda ustl-i muaseret kavramini 4dab-1 muaseret
kavramiyla esdeger kullanmakta ve bu kavramla da
edep ve terbiyeyi kastetmektedir."” Fakat ilging olan
Fransizca’dan terciime edildigi ifade edilen kitabin
form ve igerik olarak Fransizca gorgii kitaplarina ben-
zememesidir. Arapga ve Farsca kitaplardan terciime
etmek stretiyle kitabini telif ettigini ifade eden Cen-
cenzade, Zarafet ismini verdigi kitabinda Resulzade
gibi adab-1 muasereti edep ¢ergevesinde agiklamak-
tadir. Ona gore edep, ahlakin soyut bir meselesi de-
gildir, daha ziyade, tipki gorgii kurallar: gibi insanlar
arasindaki iligkileri diizenlemektedir.”® Farkl: diller-
den tercime edilen bu iki kitap alt basliklar1 ve ige-
rik agisindan bakildiginda Osmanli ahlak literatiirii-
niin devamu gibi gozitkmektedir. Her ikisi de glindelik
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Resulzade Hiseyin Hisn{, Nezaket ve Us(l-i
Mudseret: Kavaid-i Adab, Karabet ve Kasbar
Matbaasl, istanbul, 1306/1890-1891,

davranig kodlarina ve gorgii kurallarina dini bir an-
lam yiiklemektedir.

Mehmed Emin, Adab-1 Mudseret Nasil Hasil Olur
isimli kitabinda 4d4b-1 muésereti Kur’an ve hadis ¢er-
cevesinde belirlenen ahlak kurallarinin teferruatiyla
uygulanmast olarak tarif etmekte ve herkesin adab-1
mudgeret bilmesinin zaruret oldugunu ifade etmek-
tedir.* Mehmed Emin, ¢atal bigcak kullanmayi, ka-
dinlara karst muamelati, balo ve suarelerde nasil dav-
ranilacagini 6grenmeyi sosyetenin muasereti olarak
gormekte ve bunlarin herkesi ilgilendiren bir me-
sele olmadigini, ddet-i kavmiye oldugunu ifade et-
mektedir.”” Mehmed Emin’e gore ahlak cercevesinde
belirlenen 4dab-1 muéseret-i umtimiye hicbir zaman
hicbir yerde degismemektedir. Bu nedenle Mehmed
Emin, gegici ve degisken adat-1 kavmiyeyi degil, adab-1
muaseretin degismeyen prensiplerini yazdig: iddia-
sinda bulunmaktadir.

Adab-1 muaseret kitab1 yazarlarinin ¢ogu adab-1
muadsereti kibar, zarif ve ustile uygun yasamak ola-
rak tanimlama konusunda mutabik goziikmekte-
dir. Fakat 4dab-1 muéseret literatiiriinde asil mesele
adab-1 muagseret baghigi altinda nelerin ele alinacagidir:
Medeni devletler nezdinde gegerli olan gorgii kural-
lar1 m1? Yoksa Osmanlinin kendine 6zgii adat-1 kav-
miyesi mi? Bu ¢eliskiler ve farkli anlayiglar nedeniyle,



gec donem Osmanlrda adab-1 muéseret bashig: altinda
yazanlarin konu segimleri, yazma tarzlari, tsluplari ve
bakis agilar: farklilik gostermektedir. En yalin haliyle
ifade etmek gerekirse kimileri adab-1 muaseretin sa-
dece gelenek ve gorenege dayandigini ve nesilden ne-
sile miras olarak aktarildigini kimileri ise Avrupaa
yasam tarzina ve gorgii kurallarina yabanci kalma-
nin imkansiz oldugunu ve dolayisiyla farkl: gerekee-
lerle de olsa alafranga yasam tarzini 6grenmenin ge-
rekli oldugunu diisiinmektedir.

“Neden Avrupa adab-1 muéseretini 6grenmeliyiz?”
sorusuna cevaben adab-1 muaseret kitab1 yazarlari-
nin en ¢ok vurguladig: ve tekrar ettigi agiklama “Biz
Avrupanin bir pargastyiz!” seklindedir. Avrupaya sosyal
ve cografi yakinligin yanisira birgok adab-1 muaseret
yazarina gore Avrupalilar ile bir arada olundugunda
Avrupai gorgii kurallarini bilmek ve tatbik etmek o
milletin onurunu yiiceltmektedir. Ahmed Midhat’a
gore Osmanli topraklarinda ve bilhassa Istanbul’da
biiyiik bir Avrupali niifus yasamaktadir. Bu nedenle,
Avrupalilar ile sosyal temas durumunda mahcup ol-
mamak i¢in Osmanlilarin Avrupa muéseretine dair
bazi kurallar1 bilmesi ve bazi pratikleri de uygulamasi
gerekmektedir.'* Hasan Bahri'ye gore yurtdisinda yasa-
yan kimse sadece kendisini temsil etmemektedir, ayni
zamanda milletini temsil etmektedir. Bu kisinin dav-
ranislar: kars: tarafa sadece kendisi hakkinda degil,
onun ait oldugu milletin sosyal hayat1 hakkinda bilgi
vermektedir.”” Askeri ziimre i¢in kaleme alinan Usiil
ve Adab-1 Mudseret’te de muazzam ve muntazam bir
orduya bilim ve reform ne derece lazim ise seref, san

DIPNOTLAR

ve haysiyetin de o derece lazim oldugu ifade edilmek-
tedir."® Ibrahim Hilmi'ye gore 4dab-1 muéserete riayet
etmek sadece kisinin kendisine olan saygisin1 arttir-
mamakta ayni zamanda kisinin ait oldugu milletin
onurunu da yiiceltmektedir.

Ote yandan Avrupa 4dab-1 muéseretine dair yazan-
lar, Osmanli 4dab-1 muéseretini Avrupa muaseretinden
tamamen ayr1 tutmamakta ya da birini digerine ter-
cih etmemektedirler. Onlarin 4dab-1 muéseret anla-
yist oldukga karmasik, degisken, ¢ok katmanli ve ek-
lektik gozitkmektedir. Genel olarak asirtya kagmaktan
kac¢indiklari, Osmanli ve Avrupa 4dab-1 muéseretleri
arasinda 1limli bir orta yol bulmaya calistiklar: goril-
mektedir. Bazilarinin bu yaklagimyi, belirlenen bir he-
defe -ki bu hedef nihayetinde Avrupa’nin terakkiyat ve
medeniyet seviyesine ulasmak olarak ifade edilebilir-
ulagmak i¢in pragmatik bir yontem olarak goriilebi-
lir. Fakat bu yazarlarin kitaplar1 detayli ve ¢ok yonli
bir analize tabi tutuldugunda yaklasimlarinin prag-
matik denilecek kadar basit olmadig1 goriilmektedir.
Her seyden 6nce birgogunun zihninde “Neden Avrupa
muaseretini 6grenmeliyiz?” sorusu sadece okuyucu
kitlelerini ikna icin degil bizzat kendileri i¢in cevap-
lamalar1 gereken bir soru olarak durmaktadir. Bazi-
lar1 Avrupai gorgii kurallarini ansiklopedik bir for-
matta tasvir etmek yerine bilingli olarak Avrupa 4déb-1
muagseretinin 6grenilmesi konusunda ne diisiindiik-
lerini, ¢ekincelerini ve dahi kafa karigikliklarini oku-
yucu ile paylasmaktadirlar. Dolayisiyla Avrupai yasam
tarzina yaklagimlarinda miizakere, hesaplasma ve ba-
zen de uzlasma alanlar1 séz konusudur. [l

1 Bucgalisma 2016 yilinda Kire Yayinlari tarafindan yayimlanan Alafranga
Halleri: Gec Osmanli'da Adab-1 Muaseret isimli kitaptan yararlanilarak
hazirlanmistir.

2 VYasar, Fatma Tunc “Adab-1 Muaseret”, TDV islam Ansiklopedisi, Ek 1,
TDV Yay,, istanbul, 2016, s. 34.

3 Merig, Nevin, Osmanli'da Giindelik Hayatin Degisimi: Addb-1 Mudseret,
Kakniis Yay., Istanbul, 2000, s. 15.

4 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Aldi, ed. Mustafa Koc, Klasik Yay., istan-
bul, 2007.

5 Ahmed Midhat, Avrupa Addb-i1 Mudsereti Yahud Alafranga, ikdam Mat-
baasl, istanbul, 1312/1896-1897, s. 5.

6 Ahmed Midhat, a.g.e., s. 9.

7 Usl ve Adédb-1 Mudseret, Matbaa-i Askeriye, istanbul, 1327/1911-1912,
s. 3.

8 Lutfi Simavi, Tesrifat ve Addb-1 Mudseret, Matbaa-i ictihad, istanbul,
1329/1914,s. 8.

9  Litfi Simavi, a.g.e., s. 56.

10 Hasan Bahri, Centilmen: Addb-1 Mudseret, Tevsi-i Tibaat Matbaasl, is-
tanbul, 1328/1912-1913, s. 3.

11 ibrahim Hilmi, “ifade-i Nasir,” Comtesse de Magallon, Rehber-i Muaseret:
Avrupa Adab-1 Muasereti, Miitercim Ahmet Cevad, ibrahim Hilmi Nesri-
yatl, istanbul, 1328/1912-1913, s. 6.

12 Resulzade Huseyin Hiisni, Nezdket ve Usil-i Mudseret: Kavaid-i Adéb,
Karabet ve Kasbar Matbaasi, istanbul, 1306/1890-1891, s. 2.

13 Cencenzade Hakki Antakyali, Zarafet, Kasbar Matbaasi, istanbul,
1307/1891-1892, s. 3.

14 Mehmed Emin, Addb-1 Mudseret Nasil Hdsil Olur, Vilayet Matbaasi, Ay-
din, 1321/1905-1906, s. 3-4.

15 Mehmed Emin, a.g.e., s. 72-73.

16 Ahmed Midhat, a.g.e., s. 4.

17 Hasan Bahri, a.g.e., s. 4.

18 Us(l ve Adab-1 Muaseret, s. 2.
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SOYLESI

HUSEYIN KUTLU iLE SOYLESI

Saéylesi: Kamil Blytker, Mehmet Yiiksel
Fotograf: Cihat Hidir

Islam Medeniyeti dedigimiz zaman aklimiza he-
men ilim, irfan kavramlari gelir. Ama ayni zamanda
medeniyetimizi bir edeb medeniyeti olarak da tanim-
layabiliriz. Edeb medeniyetinin unsurlar: nelerdir?

Oncelikle medeniyet kavrami iizerinde durmak
lazim. Islam, medeniyet dinidir. San’atiyla, mimarisi,
ilmi birikimiyle... Bugiin ise Islam immeti kendi me-
deniyetini inkar etmistir ya da gecersiz saymuistir. Ne-
redeyse 200 senedir, “Ben inaniyorum, Miisliimanim
ama Bat1 medeniyetine aidim” demeye baglamistir. Bu,
ya [slam’in bir medeniyeti yok, medeniyetten nasip al-
mamis, o yiizden Bat1 medeniyetini almamiz gerekir
gibi bir anlama gelir yahut eskiden bu medeniyet bize
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hitap ediyordu ama 18. yy’dan sonra artik ¢ap1 bize
uymuyor, nostalji olarak kalsin gibi bir diisiincenin
triintidir. Dolayisiyla bizim, kendi medeniyetimizi
yasanir ve yasatilir algilamadikga, bunu kabullenme-
dik¢e diinyada hi¢ kimse bizi adam yerine koymaz.
[slam iimmetinin en énemli probleminin bugiin bu
oldugu kanaatindeyim. Bir takim seyler yapiliyor ama
bu medeniyet vurgusu olmadan yapiliyor. Medeniyet-
siz bir din olamaz. Camiler yapiliyor, bir medeniyet,
mimari vurgusu yok maalesef. Halbuki bu medeniye-
tin merkezi camidir. Biitiin kiilliyeler o anlayisla ya-
pilmigtir. Burada yaganan ve yasatilan bir medeniyet
vurgusunu miisahhas bir sekilde gorebiliriz.



Ayrica bizim medeniyetimiz bilgiden ¢cok gorgiiye
dayalidir. Mesela, gorgiilii insan deriz. Vaaz-1 nasi-
hatler bilgiye dayalidir malum. Ama dikkat ederse-
niz Peygamberimizin hayatinda durmadan konus-
tugunu, miting yapar gibi vaaz ettigini gormiiyoruz.
Bambagka bir egitim ve terbiye tarzi vardir. Bu siin-
neti dogru tatbik eden tekke anlayis1 olmustur. Tek-
kelerde, falan kitabi okuyup miizakere edelim gibi
bir anlayis yoktur. Hatta dervislerin ¢ogu da immi
insanlardir. Diger taraftan farkli meclislerde Kur'an
ayetleri tizerinde miizakere yapilir. Ama onun feyzin-
den, nurundan, ruhundan nasipdar olmak gibi bir du-
rum yoktur. Onu teknik bir kitap gibi disiiniir. Di-
ger grup ise bir asr-1 serif okunsa orada gozyas: doker,
manevi bir haz ve feyz alir. Niye? Ciinkii orada edeb,
adab dedigimiz gorerek, yasayarak olusan bir disiplin
vardir. Nasil oturulur, nasil kalkilir, nasil dinlenilir,
bunlari yapa yapa insan ruhunda bir incelme, bir rik-
kat meydana gelir. Tekkelerde sanatlara da 6nem ve-
rilmistir. Niye? Maksat ruhu inceltmektir. Rakik hale
getirmektir. Bu vesile-i sanatla miimkiindiir. Ciinkii
sanatla ugrasan insan giizele taliptir, ayrintilarla ug-
rasir, dikkat sahibidir. Sabirli olmasi, azmi elden bi-
rakmamasi gerekmektedir. Bunlarin hepsi ruh terbi-
yesidir. Sanat insanin ruhunu hazirliyor. Oyle ki onu
islenmis sedef kakmali bir rahle gibi kivamina geti-
riyor. Insanin ruhu da béyle... Diimdiiz degil yani.
Bir siirii desen ve nakiglarla miizeyyen...

Edeb ve terbiye bizde hep birlikte zikredilir? Bu-
nun onceligi sonraligi var mudr? Yoksa birbirini ta-
mamlar mahiyette midir?

Edeb ancak terbiye ile miimkiindiir. Terbiyesi olma-
yan insanda edeb olmaz. Tekke gelenegimizde edebe
dair ¢ok giizel 6rnekler mevcut. Mesela “elektrikleri
yak”, demezler, “uyandir”, derler. “Sondiir”, demezler,
“dinlendir”, derler. Oyle dense ne olur, boyle dense
olur? Bu iste bir nezakettir, edebdir. Sondiirmek, ocag:
sondiirmek gibidir. Yak, demek yangin ¢ikarmak gibi-
dir. Boylelikle ne olmus oluyor? Dilini terbiye ediyor.
Hosa gitmeyecek seyleri kullanmamak iizere dilini ter-
biye ediyor. Tabi dilini terbiye etmesi i¢in diistincesini
terbiye etmesi gerekiyor. Bunlar1 o sekilde hafizasina

HUSEYIN KUTLU KiMDIiR?

1949 yilinda Konya’'da dogdu. 1966-1967’de Konya Imam
Hatip Okuluw'ndan mezun oldu. 1968 yilinda Istanbul Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimiine kaydoldu. Tah-
silini stirdiirebilmek i¢in Diyanet Isleri Bagkanligrndan go-
rev talebinde bulundu. Eskisehir Mihaligcik vaizligine tayin
edildi. Ayni sene Hattat Himid Ayta¢’dan siiliis-nesih yazi
meskine baglad1. Bu arada Eczac1 Hattat Ugur Derman’dan
ta’lik mesk etti. 1972’de Mihalic¢ik’tan Sokullu $ehit Meh-
met Paga Camii Imam-Hatipligi'ne getirildi. 1974’te fakiil-
teden mezun oldu. Ayni yil (H.1395) Hamid Bey’den siiliis-
nesih yazi iczeti aldi. Askerligini Isiklar Askeri Lisesinde
ogretmen olarak yapti. 1976’da Hekimoglu Ali Paga Camii
Imam-Hatibi olarak goreve basladi.

Imam-hatiplik gérevini, cami élgeginde ve kiilliye pro-
jesinde gerceklestirmek istedi. Harap durumda olan cami,
sebil, tiirbe, kiittiphane ve hazirenin imar ve ihyasina calist1.
1996 yilinda Hekimoglu Ali Paga Cami Kitiiphanesinin
restorasyonunu gerceklestirerek Uygulamali Tiirk-islam
Sanatlar1 Kuttiphanesi adiyla agilisini gergeklestirdi. 2002
yilinda emekli olduktan sonra “Islam medeniyetinin mer-
kezi olarak cami” projesini bu kiitiiphanede devam ettirdi.

Hekimoglu Ali Paga Camii bahgesinde acilan Tiirk-Islim

»

Sanatlar1 1. sergisi “Lalezar™, “Giil”, “Icazet”, “Mevlana”,
“50. vuslat merasim ve albiimleri” takip etti. “Kaybolan
Medeniyetimiz” (Hekimoglu Ali Paga Camii Haziresindeki
Tarihi Mezar Taglar1) kitabs, hat sanatinin Necm-i Stiheyl’i
Hattat Sevki Efendinin “Amme Cuizi”, Efe Hazretlerinin
“Hace Muhammed Lutfi Hayati, $ahsiyeti ve Eserleri”
adli biyografik kitap, “Hulasatii’l-Hakayik ve Mekttibat-1
Héce Muhammed Lutfi” adli eser ve bu eserden se¢ilmis
miindcaat niteligindeki yakariglardan olusan “Nazli Ni-
yazlar”, yine Hazret’in bestelenmis siirlerinden olusan
ilahi CD’leri, “Ttirk Kiltiir ve Medeniyet Tarihinde Fatih
Kiilliyesi” kitabi, 2007, 2009, 2012 yillarinda kirk hadisten
olusan “Destegiil (Allah Restlii’nden Ogiitler)” adli kitap-
lar1 yayina hazirladi. Bes yilda yazmaya muvaffak oldugu
Kur’an-1 Kerim 2009 yilinda yayinlandi.

Bu ¢aligmalarin yaninda hat sanatinda hilye, kit’a, ge-
sitli orijinal istifler olmak tizere 1000’den fazla eseri kolek-
siyonlar: siislityor. Ayrica Adana Sabanci Merkez Camii,
Askaabad Camii, Tokyo Camii, Konya Hac1 Veyiszade Ca-
mii, Karacaahmet Sakirin Camii, Atagehir Mimar Sinan
Camii, Kavacik Ataullah Tekkesi Abdulvehhab Evyab Ca-
mii, Ankara Ahmet Hamdi Akseki Camii, Erzurum Alvarli
Efe Hazretleri Camiinde ve daha bir¢ok mimari eserde ya-
zilar1 bulunmaktadir.

Halen Uygulamali Tiirk-Islam Sanatlar1 Kiitiiphanesi ve
Ataullah Tekkesi Tiirk-Islim Sanatlar1 Bahgesi ve Klasik Sa-
natlar Merkezi'nde hiisn-i hat grup baskanlig: yapmaktadir.
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almasi ve aligkanlik haline getirmesi lazim. Bu terbi-

yedir, sonunda da edeb ortaya ¢ikiyor. Mesela diyelim
ki eve bir misafir geldi. Ayakkabilarini kapiya dogru
gevirmek icap ediyor. Eger ayakkabilarinin burnunu
disar1 ¢evirdi iseniz bir daha gelme anlamindadir.
Ne var bunda diyebilirsiniz? Bunlar1 6nemsemedigi-
niz takdirde diimdiiz adam olup ¢ikarsiniz. Buradaki
inceligin anlami sudur: Evinize bir misafir geldi. C1-

karken eger ayakkabisinin burnu disar1 dogru ise ev
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sahibine doniip ¢ikacak yok eger
kapiya doniik ise arka arka ¢ika-
cak, selam verecek, yiizlinii ev sa-
hibine d6niip ¢ikmak durumunda
kalacaktir. Cok zarif bir uygulama-
dir. Bunlarin hepsi insanidir, ahla-
kidir, Islami’dir. Efendimizin ha-
yat1 basli bagina zarafet 6rnegidir.
Mesela buyurulur: “Ve ize’ltefete
71 “(0), Sagina ve so-
luna baktiginda, biitiin viicuduyla

iltefete maan

donerdi.” Efendimiz, birisi ile ko-
nustugu zaman biitiin viicuduyla
doniip konusurdu. Bu basli bagina
sayginin, karsindakine deger ve-
risinin gostergesidir. Hatta bu du-
rum esyaya muamelede de kendi-
sini gostermistir. Yolda giderken
bir tasin kenara konulmasi gere-
kiyor ise bunu ayag: ile degil de
eli ile yapmigtir. Clinkii soyle dii-
stniir bu varlik alemi, miilkiin sa-
hibi olan Allah’in eseri degil mi?
Kurdu, kusu, tast hep o yaratmad
m1? Ben nasil O’nun yarattig1 bir
varlik isem o da Allah’in yarattig1
bir varlik. Dili yok diye, yerde sii-
riiniiyor diye onu tahkir etmem
caiz midir? Belki dili olsa “Allah
beni ¢akil tas1 yaratt: diye senin
bana tekme vurman mi gerekir?”
diyecektir.

Ibn Mes’ud (r.a.) buyurdular

ki “Biz Rasuliillah’in terbiyesinde

o hale gelmistik ki bogazimizdan gecen lokmalarin
tesbihini isitiyorduk.” Bizde malum her seyin bir
edebi var. Bu o kadar 6nemsenmis ki camiye nasil
girilir, helaya nasil girilir, tirnak nasil kesilir'e kadar
her seyin edebi var. Ciinkii insan siradan bir varlik
degildir. Her seyin 6l¢iilii, insanin mevkiine, sere-
fine miitenasip olmasi gerekiyor. Her sey ona yaki-
sir olmalidir. Her seye bir adab baslig1 altinda o ko-
nuya dair kurallar konmustur. Mesela yemek adab1



diyoruz. Bunun aligverisinden, evine getirilmesi, mut-
faga girmesi, pisirilmesine kadar, oturulup yenme-
sine ve sonrasina kadar insani olan o kadar sey var
ki! Oyle ki eger aligveriste aldig1 malzemeleri miina-
kasa ile ald1 ise o yiyene keder getirebilir. Ona bile
dikkat edecek. Ne biiyiik incelik. Aldig1 malzeme-
ler ihtiyag sahiplerinin dikkatini celbetti ise gostere
gostere getirdi ise o lokma ona hayir getirmez. Eve
malzemeler geldi. Hanimefendi yemegi pisirirken
sdylene sdylene pisirdi ise o da sikint1 getirir. Oyle
olmal1 ki bu isin edebi “ya Rabbi eger buna haram
karist1 ise bunu bizden beri tut. Nasip olmasin bize.
Hayirli ise bu yemegi yiyenlere sifa olsun. Se-

nin yolunda kulluk yapmaya vesile ol-
sun.” diye dua ile takviye edilmeli.

Edeb, terbiye, nezaket, za-
rafet, hem ruhi, hem kalbi
melekelerin ¢aligmasinda
hem bedenimiz, azalari-
miz icin ¢ok 6nemli, cok
giizel bir sey. Insana ya-
kistyor. Edebli, nezaket
sahibi insanlar da top-
lum i¢inde hep segilirler.
Patavatsiz, terbiyesiz den-
digi zaman da kimse bu tip-
leri tasvip etmez. Bu hususun
bilgi ile tek bagina verilmesi miim-
kiin degil. Elbette okuyacagiz, oku-
tacagiz ama bunun tatbiki olmazsa bii-
tiin yapilanlar bosadir. Bu degerler ancak gorerek,
gorgii yoluyla aktarilmaktadir. Eskiden bu is ailede
oluyordu. Biiyiik ailelerde ¢ocuk oturmay: kalkmay:1
ogreniyordu. Ona “biiyiik igeri girdigi zaman ayaga
kalk” falan denmiyordu. Gorerek 6greniyordu. Bu-
giin aileler boliindii ve biiyiik kiigiik miinasebetini
kuramiyoruz.

Cami hizmetlerinde edeb nasil olmali?

Camilerimiz Miisliimanlarin en st diizeyde dini
yasamak i¢in geldikleri miibarek mekanlardir. Hoca-
efendilerin, miiezzin efendilerin cami hizmetlerinde

edebe ¢ok riayet etmesi lazim. Evvela icinde bu-
lunduklar: ortam itibariyle avamilesmemesi lazim.
Ortama ayak uyduran degil, ortami kendisine uy-
duran insan olmas: gerekmektedir. Cemaate tesiri,
hocaefendilerin davranislaridir. Okuyus vs. elbette
onemlidir “sesi glizeldir” der gecer ama diger taraf-
tan sizin ahlakinizi konusurlar. Kalic1 olan ahlaktir,
edebdir. Hocaefendi dyle olmal1 ki camiye girisin-
den, mihraba yiiriiyiisiine kadar, sarigina, ciibbesine
kadar dikkat etmesi gerekir. Ben hatirlarim tiniver-
site yillarinda Abdurrahman Giirses Hocamizin ya-
nina Beyazit Camiine nébette oldugu giin gelirdik.
Ikindi namazindan sonra mihrabiye okurdu. Ho-
camizin imam odasindan ¢ikisi, yiirii-
ylusi, tila cibbesi, 6zenle saril-
mis sarig1, kisvesi ile mihraba
gecisi goziimiiziin 6niinde-
dir. Imam olan Kkisi ciibbe-
sine, sarigina, yuruyisiine,
hitabetine dikkat edecek.
Biitiin bunlarin en ince
detayina kadar disiiniil-
mesi, edebi, adabi, neza-
ketine riayet edilmesi ge-
rekir. Mabedi aziz tutmak
icap eder. Cami avlusunda
neler olmali, neler olabilir?
Cami igerisinde her sey ona
gore ayarlanmasi gerekir. Bugiin
cami adab1 dedigimiz seyin bir kitab1
var m1? Eskilerden yazilmis seyler var ama
giincellenmis bir cami adabi kitab1 var mi? Imamuin,
milezzinin, cemaatin riayet etmesi gereken edeb ka-
idelerine gosterir bir kitap yok maalesef. Mesela as-
kerde i¢ hizmet kanunu geregi talim yaptirirlar, nasil
¢okuliir, nasil selam verilir vs. Bu ustildiir, edebdir.
Peki, bizde neden bu egitim yok? Sadece sesi giizel
diye bir kisiyi mihraba gecirmek kafi degildir.

Edebi mektebinde gorerek aktarim énemli. Ama
yasadigimiz cagda orneklik sikintuniz var. Ne dersiniz?

Evvela cami 6zelinde sdylersek Imamlik gorevini ve
bu gorevi yapan kisiyi ciddiye almak durumunday:z.
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Zira cemaatin yiizlestigi kisi camide bu gorevi yapan
insandir. Bunu aziz tutmak mecburiyetimiz vardir.
Tabi imam efendiler ve miiezzin efendiler de yaptik-
lar1 isin farkinda olup degerini bilecekler. Cenab-1
Hak bizlere yle bir ikramda bulunmus ki ben orada
en 6nde bulunuyorum. Bu bagka bir yere benzemez.
Burasi Allah’in huzuru ve ben en 6ndeyim. Miiezzin
efendi de ben Allah Teala adina davette bulunuyo-
rum. O kullar1 arasinda beni vekil tayin etmis, hu-
zuruma ¢agir diyor, diye diistinmesi lazim. Ben de-
gerliyim, ben kiymetliyim. Ben rastgele avam gibi
hareket edemem, onlar gibi konusamam, hareket
edemem. Zarif, nazik, edebli ve dl¢iilii olmalryim.
Bana verilen bu riitbelerin hakkini verebilmeliyim.
Bu riitbeler olsun bende ama ben kafama gore taki-
layim. Boyle bir sey miimkiin degil. Once kendileri
bu isin farkinda olacak, sonra amirler onlara deger
verecek. Dolayisiyla saygi, nezaket, edeb kavramla-
rin1 yerlestirmedigimiz, nasip almadigimiz miid-
detge biz yol alamay1z. Bu isler lafla olmaz. Size bir
ornek vermek isterim. Allah rahmet eylesin Ordinar-
yiis Profesor Ahmet Sitheyl Unver Bey vardi. Biz bu
Hocamiz’dan biz ¢ok sey 6grendik. Bir giin Hoca-
nin odacisi izine ayrilmis. Hoca da odasindaki ¢op
sepeti doldugu vakit alir ¢opiinii kendisi dokermis.
Bunu gorenler “aman hocam bu is size mi kaldr”
diye itiraz edilince “mesai arkadagim izine ayrildi,
gorevi bana diistii” dermis. Bakar misiniz etrafinda-
kileri nasil irsad ediyor? Peygamber ahlaki iste bu-
dur. “Odac1 buraya gel, sil buray1 vs.” demek edep-
sizliktir. Peygamber ahlaki Enes’in naklettigi sekliyle
“Efendimiz’den tek bir azar isitmedim” soziiyle ifa-
desini bulan ahlaktir. Bu bir nezakettir, edebdir. He-
kimoglu Ali Paga Camiine devam eden bir Kasim
Efendi vardi. O anlatiyor: Cerrahpasa Tip Fakiilte-
sinde kapida bek¢iydim. Sitheyl Hoca bir giin gelmis.
Etrafta sigara izmaritleri, ¢opler, posetler... Kasim
Efendi ¢ikmis gelmis. Efendim hos geldiniz demis.
Siitheyl Bey de “nasilsin” demis. Hatirini sormus ar-
dindan Kasim Efendi’ye demis ki “yarin ben erken
gelecegim bana bir faras ve siiptirge bul da ben bu-
ray1 bir giizel stipireyim”, demis. Kasim Efendi ye-
min ederek soyliiyordu, emekli oluncaya kadar orada
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bir ¢6p bulundurmamis. Sitheyl Hoca edeb ve neza-
ketle ona yapmas1 gereken isi giizel bir tislupla 6g-
retmis oluyor. Hayatin iginde insan siirekli tatbikat
ile kars1 kastya ama biitiin bu faziletlerin dogru or-
neklerini géremiyor. Bunlar: biz senaryolastirsak,
camilerde bunlar yapilamaz mi? Neler dikkat ¢eker
ve kendine yakisan nedir? Bests bir ¢ehre ile tanin-
mak mu1 giizel, yoksa bakildig1 zaman yiiziinde giil-
ler agan, insanlarin ferahladig: surette olmak mi gii-
zeldir? Bunlarin hepsi birer inceliktir. Vaazlarimiz,
dualarimiz, hatim meclislerimiz birer edeb meclis-
leri olmalidir. Biz din adamlari1 olarak Allah’a nasil
yaklasilir, nasil dua edilir, nasil istenir’in edeblerini
gostermemiz gerekiyor. Oncelikle camilerimizi bag-
tan sona kadar bir edeb faslindan gegirmek duru-
mundayiz. Stinnet-i seniyye madem tamamen edep-
tir, Efendimiz “ben giizel ahlaki tamamlamak tizere
gonderildim” buyuruyor. Ahlak yani edeb... Efendi-
miz gonderilis sebebini bu kabul ediyor ve bize bil-
diriyor. Bunu temsil eden kisilerin de bizler olmasi
isteniyor, bekleniyor.

Omriiniizii Islam sanatlarina vakfetmis birisi ola-
rak sanat-edeb iliskisi iizerine ne s6ylemek istersiniz?

Her seyin bir edebi vardir. Sanatin edebi dendigi
zaman konustugumuz hangi sanat dali ise ona gore
bir edebi vardir. Mesela, hattatliktan 0rnek vermek
gerekirse onlara diisen edeb birincisi kalemi abdest-
siz eline almayacak. Niye? Ciinkii edebli bir hattat
sunu disiiniir Allah Teila Kur’an-1 Kerim’in daha ilk
ayetlerinde “allame bil kalem” demek suretiyle kalem-
den bahsediyor. Ayrica Kalem suresi diye bir sure var.
Orada ise “yaziya ve kaleme” Rabbimiz kasem ediyor.
Eger bunlar iizerine yemin ediyorsa yaziya ve kaleme
deger veriyor, demektir. Ikincisi hattatlar kamis ka-
lemleri agarlar. Bunun yongalarini edebli hattat ¢ope
atmaz. Clinki Allah Tealanin tizerine yemin ettigi bir
seyin yongalarini atamaz. Ne yapar? Biriktirir. Sonra
der ki “ben 6ldiigtim zaman benim gasil suyumu bu
yongalarla 1sitin.” Bunlar mesaj igeren, insani, ahlaki,
Islami, Efendimiz’in ahlakina denk diisen uygulama-
lardir. Sanatta edeb budur. Hattatin diger bir edebi ise
kagidy, yirtip, burusturup atamazsin. Edebli bir hattat



kagid iktisath kullanir. Oniine, arkasina her tarafina

yazar. Buna karalama denir. Altina da “sevvedeht”
yazar ve saklar. Asla burusturup atmaz. Bunun gibi
her seyin bir edebi, adabi, usulii, erkéni vardir. Bunu
hayatin her alani icin yazmak gerekirse tek tek ta-
dad edip yazmak gerekir. Bunu sadece yazmak de-
gil, ayn1 zamanda tatbikatinin goriilecegi mekéanlar
da kurmak lazim.

Bir edeb 6rnegi olarak da Alvarli Efe Hazretle-
rini 6rnek verebiliriz. Alvar kdyiinde yasarken 1930
yilinda Erzurum’a hastalig1 dolayisiyla geliyor. An-
cak bu tarihe kadar Alvar kéyiinde yasiyor. Hasan-
kale Miiftiisii Kdmil Efendi isminde bir zat var. O da
tasavvuf ve tarikate kars1 bir zat imis. Ancak buna
ragmen birbirlerini ziyaret ederlermis. Efe Hazretle-
rini o vakitler jiple gidecegi yere gotiiriirlermis. Hig-
bir zaman ziyaret i¢in gittigi eve kapisinin dniine
kadar jipi ¢ektirmezmis. Neden boyle yaptig1 sorul-
dugunda ise “kapinin 6niine kadar araba ¢ekmek, o
ev ya da makam sahibine saygisizliktir” dermis. Bir
yere arabanizi ¢ekip, oraya kadar yiiriiyerek gitmeniz

lazim. Bu bir edeptir. Bu giizel adetleri biz 14 asir-
dir demlemisiz. Mesela yemek adabi konusu. Ma-
lum duadan sonra kirik lokma denilmistir. Aslt su-
dur. Duay1 misafirin yapmasi uygun diiser. Allah’a
ve ikram sahibine tesekkiir etmis olur. [kram bitti,
hak hukuk kalmad: degil, peki nasil? Bir lokma daha
aliyor ve ben sana yine bor¢luyum, minnettarim di-
yor. Edeb, nezaket... 1ncitmeyesin, incinmeyesin, ik-
ramini minnet bilesin. Tkram edeceksin, ikramim1
kabul ettigin, davetimi kabul ettigin i¢in sana min-
nettarim demektir. Bunlarin hepsi nezakettir, edeb-
dir. Sen Allah’in verdigini veriyorsun. Karsiliginda
basa kakmayacaksin, nezaketi ve edebi elden birak-
mayacaksin. Incinen neresidir: Kalptir. Kalp imanin
mahalli degil mi? Cenab-1 Hakk’in nazargahidir. Sen
kalbini kirilacak derecede nigin ortada tutuyorsun?
Demek ki sen kalbinin kiymetinden haberdar degil-
sin. Kalbini korunakli kilman icap eder. Onun i¢in
“asik der incitenden/incinme incitenden/kemalde

noksan imis/incinen incitenden...” [l
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DEGERLER
EGITIMININ
MUHITI VE
MEKANI
AILEDIR®

Alpaslan DURMUS

Cizgi: Hasan Aycin
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[ J
I nsan, annesinden hicbir sey bilmeyen biri olarak

dogar. Duyu organlariyla aldig1 uyaranlari akliyla
isleyerek bir insa, kendini kurma siireci yasar;?
normlar ve deger bicme ol¢iitlerini edinir.

Heniiz bilen biri olmayan yeni dogan, insanlar
tarafindan zimni yahut agik uzlasimlarla kabul edi-
lip aktarilagelen normlari, deger bigme élgiitlerini ve
akliligin araglarini oncelikle kendisini yetistirenlerin
cabalariyla alip kendine mal eder. Cocuklar diinyaya
kars1 epistemik bir durus ve bakis agis1 kazandiklari,
neyin degerli olduguna iligkin hiikiim vermelerini sag-
layan bu norm ve standartlar: bizzat tecriibe ettikle-
rinde sorgulamadan -ve aslinda “sorgulayamadan”-
biiyiik 6l¢tide 6nce ailelerinden ve daha sonra hayatta
karsilastiklar1 diger topluluklardan -toplum &bekle-
rinden, gruplardan, cemaatlerden- edinirler.
Bu baglamda siire¢ bir ¢iragin ustasin-
dan bir isi ustaca yapmay1 6grenme
siirecindeki gergek egitime benzer.

Gergek egitim ¢iragin usta-
lik yolculugunun -egitiminin-
stirec, vasif ve unsurlarina sa-
hiptir; goriip deneyen, tekrar
tekrar deneyip biteviye yapan
¢irak nihayetinde yaptig iste
meleke kesbeder, usta olur. Orne-
gin bir norma dair egitim siireci;
a) usta tarafindan yaparak gosterip
anlatma, b) cocugun -6grencinin- dene-
yip yapmasi, ¢) ¢ocuga yapmasina iligkin geri
bildirim verilmesi, d) tekrar usta esliginde veya us-
tadan bagimsiz halde cocugun yapmasi asamalariyla
yapilandirilacak olursa 6grenme en iyi bigcimde ger-
geklesir. Dolayistyla bu tarz bir egitim siireciyle top-
lulugun normlarina kabul edilme de gergeklesir. Zira
normu edindirme siireci, o normu gelistiren ve siir-
diiren toplulukea icra edilmektedir; normu uygula-
mada ustalasma ¢abasindaki ¢cocuk, toplulugun diger
tiyeleriyle birlikte o normlara dahil olmakta, o toplu-
luga aidiyet kazanmakta ve topluluk tarafindan “ar-
tik bizden biri” diye kabul edilmektedir.

Cocuklarin degerler sunan topluluklarda yasa-
malarini saglamak ve bu topluluklara ait degerlerin

i

Gercek
egitim ciragin
ustalik yolculugunun
-egitiminin- siirec, vasif ve
unsurlarina sahiptir; gérip
deneyen, tekrar tekrar
deneyip biteviye yvapan
cirak nihayetinde yaptigi
iste meleke kesbeder,
usta olur.

i

-normlarin buyurucu niteliginin- onaylanmasini gii-
vence altina almak gerekir. Bu gereklilik normlarin
tabiatindan kaynaklanir.

Normlar Uzerine...

Normlar hatalar1 gormemizi, mitkemmellik yahut
acemiligi fark edebilmemizi, dogruyla yanlis1 ve gii-
zellikle ¢irkinligi ayirt etmemizi saglar. Bazi normlar
salt ananevidir; akli yahut akil dig1 boyutlar1 yoktur
-en azindan ciddi zihinsel kazi yapilmasi gerekir bu
akli veyahut gayr1 akli boyutlarin tespiti i¢in. Diger
bazi normlar ise gegmiste yiiriitiilen zzmni yahut sa-
rih miizakere ve tartigmalar sonucunda olusmustur.
Bu sebeple sirf var diye bir normun varligini gegerli
kabul edemeyiz. Ciinkii normlar ister geleneksel is-
ter uzlagimsal olsun iyi, ytice, adil, mitkemmel

olabilecekleri gibi kétii, bayagi, zalimane
yahut miiptezel olabilir. Ahlaki du-
yarliliklarimizi ve duygularimizi
sekillendirirler ancak onlar1 biz
segmeyiz, normlar1 kulagimiza
fisildayan gogu zaman iginde
yasadigimiz kiiltiirdiir. Onlar1
ekseriya elestirmeden ve biling-
sizce igsellestiririz, benimsemis
oldugumuzu sonradan kesfede-
riz. Bu sebepledir ki normlar iize-
rine durup diisiinmek, miizakere
edip konusmak, tenkit siizgecinden
gecirmek i¢in ¢aba gostermemiz gerekir,
dolayisiyla “gercek bir ahlak ve deger egitimi
hem normlarin kabuliinii hem de elestirisini icerme-
lidir”. Ciinkii normlarin edinimi siireci doniistiiriicii
bir etkiye sahiptir; algiy1 insa eder, duyguyu iiretir ve
karakteri degistirir.

Bir dizi normu igsellestirdigimizde yeni bir kisi-
lik kazaniriz; diinyay: farkli goriir, farkli duygular
hisseder, farkli davranislar gostermeye baslar ve ni-
hayet farkli kisiler haline geliriz. Normlar edinip i¢-
sellestirerek normlar: seciye haline getirme karakter
icin hayati 6nem tasir. Mesela bir oyunu 6grendigi-
mizde; o oyunu anlayip degerlendirmemizi saglayan
soz dagarcigini ve kurallar manzumesini 6grenmis,
oyuna dair deger atiflarimizin gergevesini olusturmus
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oluruz; oyunda bu gergeveye -normlara- aykiri her

tiirden tutum ve davranis bizde olumsuz duygular
uyandirir, bu his ve tahasstisler istikametinde tutum
ve tavirlar gelistiririz.

Bir ahlak normunu ¢ignedigimizde sugluluk ve
utang duyar, affedilme ihtiyaci hissederiz. Birinin be-
nimsedigimiz ahlak normlarini ihlél ettigine sahit ol-
dugumuzda 6fkelenir yahut giicenip i¢imize kapani-
riz. Bir kisi yaptig1 norm ihlalinden pisman olur ve
hatasini telafi ederse onu affetme geregi duyariz. Bir
performans belirlenmis normlarindan diistikse, ko-
tliyse veya bir nesnenin sekli semali aliskin oldugu-
muz -meleke héline getirdigimiz- normlarina gore
bozuksa bundan beceriksizlik veyahut ¢irkinlik an-
lam1 ¢ikaririz. Bir basarimizdan dolay: 6vgii alirsak
bu bizi gururlandirir, yok eger performansimizin de-
gersiz olduguna kani olmugsak bundan utang duyabi-
liriz. Biitiin bu zikredilen 6rnekler normlarin edinil-
mesiyle ulagilan “ahlak™ ifade etmektedir. Zira “ahlak
kiside olusan 6yle bir seciyedir ki herhangi bir diisii-
niip tasinma, zorlanma yahut sunilik olmaksizin halin
ve isin gerekli kildig1 eylem tezahiir ve tecelli eder.”
Ahlak bu baglamda belirli tarzda gérme/anlama, his-
setme ve hareket etme temayiilii anlamina gelir. Bu
sebeple bir normda ustalagsmak; diinyay1 baska gor-
mek, farkli hissetmek, farkli yasamak ve aslinda be-
lirli bir dontisiim yasamak demektir.

Bireyin kazandig: -kendine mal ettigi- normlar
onu makul ve iyi secimler yapmada, kemal ile mutta-
sif isler iiretmede ve eylemlerinde ustalastirir. Ciinki
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normlarda “yargi standartlar’” ve “mii-
kemmellik olgiitleri” ickindir. Bu bag-
lamda tersinden disiinecek olursak
normlarin tazammun ettigi yargi stan-
dartlar1 ve miikemmellik dl¢titleri birey
tarafindan tasdik ve kabul edilip ken-
dine mal edilince karar, iiriin ve ey-
lemleri usta isi olur. Zira norm, kabaca
“kural” ve “yarg1 standard™ ile es anlam-
lidir ve “mitkemmellik standartlar’n1
igerir. Ancak ¢agdas toplumlar ken-
dilerini olusturan topluluklarin itaate
-uyuma- yonelten normlar: onaylama
gliclinii zayiflatabilirler. Clinkii ¢ocuk-
lar hayatlarinin 6nemli bir kismini okulda, ailelerin-
den ve topluluklarindan gorece uzak gecirmektedir.

Egitimin Doniisen Profili

Toplumsal hayatin giiniimiizde geldigi noktada
“egitim isi"nin aile ve topluluklar adina ikamesi okula
kalmigtir. Okulda 6grenciler, iiniversiteye giris asama-
sinda veya is bulmada pazarlanabilir ve paraya tahvil
edilebilir yetenekler kazanmaya yonelik sistematik tel-
kinlere muhatap olmaktadirlar. Ciinkii ortada bir “is”
vardir, bu isi ifa eden bir “sektér” olugsmus durumda-
dir, ilgili sektor pargast oldugu ekonominin beklen-
tilerine ve normlarina gore hareket etmektedir; yani
“piyasa’ya gore... Okullar bir pargas: -alt sistemi- ol-
duklar1 toplumu -iist sistemi- yansitan kurumlar ol-
duklar: i¢in “cari piyasa’nin degerlerini yansitirlar.
Piyasa da giiniimiizde biiyiik 6l¢tide liberal kapitalist
kiiresel norm ve degerlere gore olusmus durumdadir.
Dolayisiyla okulda 6grencilere genellikle kendilerini
kit firsatlar ve mallar i¢in baskalariyla rekabet eden
kisiler olarak gormeleri 6gretilir; cocuklar kendi -bi-
reyci- menfaatlerinin -maddeci- pesinde kosarak ba-
sar1 miicadelesine -rekabetci- girisir.

Okullarda sunulan egitim, igerigi sorgulamaya da-
yali yagsama, hayati 6ziimseme, nezaket, ince zevk gibi
boyutlarindan koparak-koparilarak beseri sermaye
olusturacak, gtivenlik ve refah saglayacak mahiyette
ana dili, yabanci dil, matematik, bilim, tarih ve cograf-
yaya sigistirllmaktadir. Okullara bu gergevede gelenek-
sel ve cagdas medya mecralari ve iiriinleri de gerekli



destegi vermektedir. Ciinki
bunlar da piyasanin bileseni-
dir. Medya mecralari ve iiriin-
leri, aile ve topluluk icinde ge-
¢en zamani ¢ocuk 6zelinde/
tizerinde ikame ederek yalit-
makta, onu ailesinden ve top-
lulugundan “piyasa”ya ¢ekerek
uzaklagtirmaktadir. Cari pi-
yasa zaten istedigimiz -heva-
veya ihtiyag -heves- duydugu-
muz her tiirlii tirtini ve hizmeti
tedarik etmekte, piyasanin bir
diger onemli bileseni olan “rek-
lam sektorii” de bu duruma be-
lirli 6lgiide mesruiyet kazandir-
maktadir. Su halde cocuklar
icin “adalet”i ve “iyi seyler”i muteber sayan anlays-
lar1 tesvik eden normlarin koruyucu ve aktaricisi is-
levi goren farkli bir piyasa olusturulmali ve gocuklar
olusturulan bu piyasanin kurumlarina ve toplulukla-
rina dahil edilmelidir.

Egitimin Yoniini Cevirmek

Egitim dahil eder, ekler, eklemler; kisiyi ailesine,
topluluguna, topluma... Bu, en kiigitk 6beginden en
biiyiik grubuna dncelikle kemiyet planinda toplumu
zenginlestirir. Normlar1 6greterek ve normlarda us-
talagtirarak da bireyi keyfiyet planinda zenginlestirir.
Normlarda ustalagmak; normlar1 6grenip kavramayzi,
degerini takdir edip benimsemeyi, bu ustalagmayla
temelliik edilmis normlara gore kendi hayatini ve
iliskilerini tanzim etmeyi icerdiginden bireyin nitel
zenginlesmesi soz konusudur. Bireyin kazandig1 ni-
tel ozellikler, nihayetinde toplumun nitel zenginles-
mesidir; en azindan -yahut en kotii ihtimalle- toplu-
mun mevcut zenginligini korumasidir.

DIPNOTLAR

Ahlaki 6grenme ve gelisim, ahlaki bilgilendir-

meye ve ahlak egitimine odaklanmis bir programla
degil olusturulabilecek ve beslenebilecek bir atmosfer
ve iklimin, yagsanan ve drneklenen kiltiiriin tirtini-
diir. Sinav merkezli bir kaygiyla yonetilen ve bitytik
ol¢tide “beseri sermaye”ye verilen 6nemle organize ol-
mus okullar ahlak egitimiyle ilgilendikleri ol¢tide za-
rar verici olacaklardir. Zira is piyasasi sartlarinin vur-
gulanmasi, kit mallar ve firsatlar yarisinda 6grencileri
birbirlerini rakip olarak gérmeye yoneltmekte; verim-
lilik vurgusu ise biiyiik, biirokratik ve insan1 kendine
yabancilagtiran okullarin kurulmasina yol agmaktadur.
Bu sebepledir ki ahldk egitimini kapsayan iyi bir egi-
timin anahtar1 saglikli -olusturdugu iklim ve atmos-
ferle iyi, giizel ve dogruyu yasayip 6rnekleyen- toplu-
luklar insa etmekten geger. Saglikli inga edilmesi i¢in
cabalarin sarf edilecegi topluluklarin ilki ise ocugun
higbir sey bilmeyen biri olarak i¢gine dogdugu ailedir.
Aile tiyelerine normlar: aktarip normlarda ustalasti-
racak, dyeleri de aile toplulugunu olgunlastirip zen-
ginlestirecektir. [l

1 Yazidaki distinceler Kenneth A. Strike'in "Okul, Topluluk ve Ahlak Egi-
timi” baslikl makalesinden yararlanilarak gelistirilmistir. K. A. Strike'in
makalesi Larry P. Nucci ve Darcia Narvaez'in editorligiinde hazirlanmis
Ahlak ve Karakter Egitimi El Kitabi adli derleme kitabin yedinci bolima-
dir (bk. ceviri editéri: Cengiz Seker, istanbul, EDAM, s. 85-106).

2 "Allah sizleri hicbir sey bilmez vaziyette analarinizin karnindan cikardi;
stikredesiniz diye de size kulaklar, gézler ve géndiller verdi.” (Nahl, 16/78).
3 bk.«.

oe slae &lil! L

b5 SN Anla e (e e s Asgan JladV] jaumllede Aanl) Guiall 3350
Hiiccetii'l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed Gazzali, ihyau Ulumi'd-Din, Beyrut: Darii'l-Ma'rife,
1983, c. 3,s.53.
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ILIM GELENEGIMIZDE OGRETME VE
OGRENME ADABI UZERINE

Dr. Ogretim Uyesi Emine KESKINER

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

e¢misten bugiine en ¢ok tartigilan konular-
G dan biri 6gretmen-o6grenci iligkisine yon ve-
ren dinamiklerin neler olmasi gerektigi, so6z
konusu iliskinin keyfiyeti meselesidir. Ogretmene
verilen isim, bigilen roller degisiklige ugrasa da bu
konu 6nemini yitirmemistir. Hemen herkesin yolu

ogrenci olarak okula diismekte ve 6gretmenlerle ge-
girilen siire cogalmaktadir. Bununla beraber mesleki
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unvan olarak 6gretmen olmanin 6tesine gecememis
bazi olumsuz drneklerden hareketle 6gretmenligin
sayginligini zedeleyici sdylemlere rastlanma siklig:
artmakta, bu da 6gretmen-6grenci iliskisine zarar
vermektedir. Meseleye ¢ogunlukla 6grenci magduri-
yeti agisindan bakilmakta, zedelenen 6gretmen ima-
jinin yol agtig1 ve agacagi sorunlar goz ardi edilmek-
tedir. Bu satirlardan 6gretmenligin saygin konumunu



stirdiirmesi icin magduriyetlere géz yumulmasi ge-
rektigi gibi bir sonug ¢ikarilmamalidir. Bu ciimlelerle
amacimiz, 6gretmenligin mesleklerden herhangi bir
meslek olmadiginin vurgulanmasi ve deger temelli
bir toplumun insasinda kilit bir rol iistlendigi bilin-
ciyle 6gretmen yetistirme sisteminin gézden gegiril-

mesinin gerekliligidir.

Ogretmenin ¢ocuk ve genglere degerlerin kazan-
dirilmasindaki sorumlulugu diger sorumluklarindan
daha 6nemlidir ¢iinkii bir anlamda tiim sosyal ilis-
kilerin keyfiyetini belirlemektedir. Bir kisinin sahip
olmadig bir seyi bagkasina vermesi miimkiin olma-
digina gore 6gretmenin 6grencilere kazandirmas ge-
reken degerlerle oncelikle kendisinin mut-
tasif olmasi gerekir. Gegmisimizde
miistakil olarak “ilim 4dab1” tize-
rine kaleme alinmis eserlerde
bunun nasil gerceklesece-
gine dair 6nemli tavsiyeler
yer almaktadir. Biz de bu
makalemizle, bu tavsiye-
leri hatirlatmak suretiyle
gecmis birikimimizle il-
gili bir farkindalik olus-
turmay1 amaglamaktayiz.

[lim adabina iliskin bahse
konu eserler incelendiginde,
gelenegimizde hoca talebe ilis-
kine yon veren esas degerin “sayg1”
oldugu goriilmektedir. S6z konusu saygi-
nin asil nesnesi ise ilimdir. Klasik Islam eserleri il-
min 6nemini vurgulayan satir ve sayfalarla doludur.
Ornegin XII. yiizyilda yasamis Hanefi fikih alimi
Zerntlicinin 6grenme adab: tizerine kaleme aldig:
Talimi’l-Miiteallim fi Tariki’t-Tealliim' adl1 eserin
baslarinda ilmin tstiinligiine dair su satirlar yer
almaktadir: “Ilmin serefi hi¢ kimseye gizli degil-
dir, ¢iinkii ilim insanliga mahsustur... Allah’in in-
sani ilmi sebebiyle meleklere tistiin tuttugu ve bu se-
»)

beple Adem’e secde etmeyi emrettigi agiktir.”2 “Ilim

i

“{lim riitbesi,
riatbelerin en
yiicesidir.” s6zii islam
toplumlarinda hayat
bulmus, alimlere/hocalara
ilminden dolayi devleti idare
edenler de dahil herkes
tarafindan derin bir
saygl duyulmustur.

1

riitbesi, riitbelerin en yiicesidir.” s6zii Islam toplum-
larinda hayat bulmus, alimlere/hocalara ilminden
dolay1 devleti idare edenler de dahil herkes tarafin-
dan derin bir sayg1 duyulmustur.

Hocalara duyulan sayginin arka planina bakti-
gimizda bu sayginin kuru bilgiden kaynaklanmadi-
giny, ilmin yiikledigi sorumlulugun yerine getirilme-
sine bagli oldugunu gérmekteyiz. Bu sorumlulugun
yerine getirilebilmesi 6ncelikle ilim yolculuguna
ne icin ¢ikildigina baglidir. Illme Allah rizasi, ahi-
ret yurdu, kendisinin ve diger cahillerin cehaletini
gidermek, dini ihya etmek, Islam1 baki kilmak icin
niyetlenmek gerektigini sdyleyen Zerntici, ilim tali-
binin diinyaya tama’ etmek suretiyle kendini

kiiciik diistirmekten ve kibirlenmek-

ten korumasi gerektiginin altini ¢i-

zer.? Islam’in ilk donemlerinde

hocanin 6gretim isinde tic-

ret alip almayacagi mese-

lesinin tartigma konusu

olmasi bu baglamda dii-

stiniilebilir. Burada birey-

sel olarak talebeden para

alinmasinin hocanin niye-

tini bulandirma ihtimali-

nin yani sira hocanin say-

ginliginin zedelenmesi gibi

bir durumdan da endiselenil-

digi anlasilmaktadir. Hocanin ta-

lebesinden hediye kabul etmesine de

bu kapsamda sicak bakilmamigtir. Hocanin

Allah rizas: disinda bir beklentisi olmamas geregi-

nin ilerleyen yillarda da konuyla ilgili eserlerde vur-

gulanmaya devam ettigi goriilmektedir. XVI. yiiz-

yilda yasamis Osmanli 4limlerinden Taskoprizade

de ilk olarak 6gretimin s6hret, gosteris, diinyalik ve

saygl beklemek gibi gayelerle yapilmamasi gerekti-
gini vurgulamigtir.

Gelenegimizde hoca se¢iminde dikkat edilecek
kriterlere baktigimizda bilginin ve takvanin yani
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Allah’a karg1 sorumlugunun bilincinde olmanin 6ne

cikt1g1 goriiliir. “Kullari icinden Allah’a karsi ancak
alim olanlar derin saygi duyarlar.™ ayeti mucibince
bilginin hesap bilinciyle dogru orantili olmas: ge-
rekir. Bir hocanin kibirlenip insanlar1 kendisinden
uzaklastirmamasinda; sevgi, adalet, sabir, merhamet,
affetme gibi hoca talebe iliskisinin olmazsa olmazi
degerlerle bezenmesinde hesap bilincinin 6nemi yad-
sinamaz. Tevazu Allah’a i¢tenlikli duyulan sayginin
dogal sonucu olup, Maverdi’nin de ifade ettigi iizere
hocada bulunmas: gereken 6zelliklerin basinda ge-
lir. Tevazu sevgi, kibir ise nefret sebebidir. Hocanin
kalbini kazanmadig: biri tizerinde ciddi bir etki bi-
rakmasi diigiiniilemez. Gazzali, soyledikleriyle dav-
ranislar: tutarli olmayan hocalarin talebeleri tize-
rinde etkili olamayacagini soyler. Niyeti sahih olan
hoca, s6z ve davranislarinin birbiriyle ¢elismemesi
noktasinda siirekli kendini hesaba ¢ekmelidir. Bu

muhasebe de onu sevgi ve sefkat yoluyla talebelerini
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kotii huy ve aliskanliklardan korumaya ve uzaklas-
tirmaya yoneltecektir.

[slam gelenegindeki hoca talebe iliskisine dair yan-
lis anlagilan kavramlardan biri itaattir. Ge¢misteki bir
takim olumsuz 6rneklerden hareketle hoca talebe ilis-
kisinde korii koriine itaatin ilkesel olarak savunuldu-
gunu iddia etmek dogru degildir. Korii koriine itaat
Islam’da hicbir sekilde tasvip edilmez. Maverdi hocaya
korii koriine baglanmanin dogru olmadigini soyler.
Zerntci de, “Hiirmet itaatten daha hayirlidir.” soziine
istinaden ilme ve ehline sayginin ger¢ek sonucunun
kalple tazimde bulunmak oldugunu ifade eder. Kal-
bin tazimde bulunabilmesi i¢in hocanin o kalbi fet-
hetmesi gerekmektedir. Bu fetih de ancak hocanin ta-
vir ve davranislarina ahlaki esaslarin yon vermesiyle
miimkiin olur. [slim alimleri ilim taliplerinin énce-
likle kalplerini kin, haset, zuliim, aldatma, kibir, gos-
teris, kendini begenme, giybet, yalan, iftira vb. kotii

istek ve yonelimlerden temizlemeleri geregine vurgu



yapmuislardir. Hoca insanlara kars giiler ytizlii olmak,
selam1 yaymak, ikramda bulunmay1 sevmek, 6fkesini
yenmek, insanlara eziyet etmemek, 6¢ almak amach
davranmamak, insafli olmak, komsu ve akrabalara
sevgi gostermek, talebelere yumugsak davranmak, yar-
dim ve iyilik konusunda 6ncii olmak gibi ahlaki dav-
raniglar konusunda 6rnek olmalidir.’ Béyle bir hoca-
nin saygi gormemesi icin bir neden olmadig: agiktir.
O halde sayg1 géorme hocanin ilim-davranis biitiinli-
giiniin dogal sonucu olmaktadir.

Gelenegimizde talebenin hocaya sayg1 geregi yap-
mast tavsiye edilen davraniglardan bazilari sunlardir:
Hocanin huzurunda edep ve saygiya riayet etmek, kar-
silasildiginda selam vermek, hocaya huzurunda ya da
giyabinda ismiyle hitap etmemek, derse vaktinde gel-
mek, izin alarak soru sormak, 6niinden yiiriimemek,
makaminda oturmamak, yaninda ¢ok konusmamak,
yorgun goriindiigiinde bir sey sormamak, hocanin
hata ve noksanini aragtirmamak, hocanin dedikodu-
sunu yapmamak, dedikodusunun yapilmasina mani
olmaya ¢aligmak, hocaya saygidan dolay1 aile efradina
da saygi1 gostermek vb.® Bu tavsiyeler giiniimiizde bazi
egitimciler tarafindan sekilci bir sayg: anlayis1 vb. ge-
rekgelerle elestirilse de 6gretmen 6grenci iliskisinin
belirli ilke ve kurallar ¢ercevesinde kurulup ytiri-
tiilmesi gerektigini gostermesi agisindan anlamlidur.

Sonug olarak iliskilere yon veren degerler her do-
nemde anlamli olmakla beraber glintimiizde ciddi bir
zihniyet doniisiimii oldugu ortadadir. Tercihlerde niyet
vurgusu kaybolmus, hedeflerde maalesef maddi kay-
gilar ve beklentiler 6n plana ¢ikmistir. Simdi ve bu-
rada olanin Gtesine gegilememesi, sorun olarak akla
ilk ge¢im sikintisinin gelmesi 6gretmenlik mesleginin

DIPNOTLAR
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manevi doyumunun goz ardi edilmesine yol agmak-
tadir. Ogretmenin degerini, vazifesinin 6nemini, ruhi
mesuliyetinin pek agir oldugunu 6gretmenlere hatir-
latma lizumu duymanin iiziintiisiinii yasadigini ifade
eden Nurettin Top¢u hayalindeki okulu soyle tasvir
etmistir: “Bize bir insan mektebi lazim. Bir mektep
ki bizi kendi ruhumuza kavustursun; her hareketi-
mizin ahlaki degeri oldugunu tanitsin; hayaya hay-
ran goniiller, insanlig1 seven temiz yiirekler yetistir-
sin; her ferdimizi milletimizin tarihi icinde aratsin;
vicdanlarimiza her an Allah’in huzurunda yasamay:
ogretsin.”” Ozledigimiz hoca talebe iligkisinin yeni-
den dirilmesi i¢in 6ncelikle boyle bir ortam olusturma
bilincinin topluma hakim olmasi gerekmektedir. [l

1 Il Mesrutiyet'in ilanindan sonra Osmanli medreselerinde de okutulan
bu eserin ge¢miste yasadigimiz topraklarda adeta bir tiirk( gibi herkes
tarafindan bilindigi ifade edilmektedir. Bkz. Sakir Goziitok, islam Mede-
niyetinde Egitim Felsefesi, Ensar Nesriyat, istanbul, 2019, s. 243.

2 Keskiner, Emine, “Zerndici'nin Tdsi've Egitim Acisindan Etkisinin incelen-
mesi Talimii'l-Miiteallim f7 Tariki't- Teallim Adabu'I-Miiteallimin Ornegi”,
Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, s. 95-116.

3 Keskiner, a.g.m.

4 Fatir, 35/28.

5 Genis bilgi icin bkz. Bedruddin ibn Cemaa el-Kinant, islami Gelenekte Egi-
tim Ahlaki Ogretmen ve Ogrenci Adab, (cev. M. Sevki Aydin), Tirkiye Di-
vanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2015.

6 Genis bilgi icin M. Faruk Bayraktar, [sldm Egitiminde Ogretmen-Ogrenci
Miinasebetleri, iFAV, istanbul, 1989.

7 Topcu, Nurettin, Tirkiye'nin Maarif Davasi, Dergah Yayinlari, istanbul,
2019, s. 47.
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DIN HIZMETLERINDE ADAB-1 MUASERET

Nevin MERIC

™ dab iyi ve giizel olani ifade eder ki insan i¢in
A en 6nemli deger de budur. Insan sosyal bir
varlik oldugundan bir arada saglik ve huzur

icinde yasayabilmek adab-1 muaseretle miimkiindiir.
Bir bagka ifadeyle 4dab-1 muaseret, insan olmanin
bir geregidir. Ibn-i Haldun “Insan tab’an medenidir.”
derken bu noktaya dikkat ¢eker. Halk dilinde gor-

giilii olmak da 4dab-1 muasereti ifade eder.

Adab-1 muaseretin 6grenildigi ilk esik aile ve
sosyal ¢evredir. Siire¢ okul ve kurumsal yapiyla de-

vam eder. Insanin sosyal hayatta, caligma hayatinda
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bir bicimde bulundugu her hél ve sartta kendisi
hakkinda olumlu diisiince ve tavirlar1 gelistirmesi,
adab-1 muasereti igsellestirmesiyle miimkiindiir. Bu
anlamda ad4b-1 muaseret karsilikli isleyis icinde ge-
lisirken yasamin kalitesini artirir. Adab-1 muéageret

yoklugu da tersi durumlara neden olur.

Adab-1 muaseretin bir bagka gosterge alani da
“kadin” ile kurulan iliski bi¢imidir. Kadinin kamu-
sal alanda daha fazla goriiniir olmasi, kadinin de-
gisim ve doniisiimii yaninda kadin-erkek iliski bigi-

minde degisime de neden olmustur. Bir diger ifadeyle



geleneksel kadin algisi ve kabul edilme bi¢imleri
yeniden diizenlenme siirecine girmistir. Bu durum
zihniyet, alg1 ve davranma bi¢imine kadar bir dizi
degisim ve doniisiime neden olmaktadir ki cinsiyet
anlaminda din/dar erkekler buna ciddi diren¢ gos-
termekte, rezerv koymaktadir. Bu yaklagim kurum
ici karsilikli iligkilerde 4dab-1 muésereti azaltan bir
durumun yasanmasina neden olmaktadir.

Bu metinde din hizmeti-adab-1 muaseret iliskisi-
nin kurum bazinda ele alinmasi hedeflenmektedir.
“Serefii’’l mekan bil mekin” ifadesinin i¢sellestirilmesi
bir anlamda 4dab-1 muéaseretle miimkiindiir diyebi-
liriz. Dolayisiyla burada Diyanet teskilati igerisinde
ad4b-1 muégseretin serencami ele alinacak-
tir. Bu zaviyeden olarak hem kurum-
sal igleyiste hem de hizmete dair
aktivitelerde 4d4ab-1 muaserete
dair izler stiriilecektir.

Diyvanet ve Din
Hizmetinde
Adab-1 Muaseret

Ulkemizde din hizmetinin
kurumsal isleyisi Diyanet tes-
kilat1 tarafindan yerine getiril-
mektedir. Merkez, tasra ve yurtdisi
teskilatlar1 olmak iizere {i¢ ana birim-
den olusan Diyanet, ¢alisan1 agisindan iilke-
mizin en ¢ok personele sahip kurumlari arasinda

sayilmaktadir.

Bu kadar genis kadrosuyla degerleri, ihtiya¢ ve bek-
lentileri siirekli degisen giiniimiiz insaninin maddi
manevi huzursuzluklardan kurtulmasi, mutlulugu;
toplumsal biitiinlesmenin ve evrensel barisin saglan-
mast i¢in dinin dogru anlatilmasi ve anlasilmasi hiz-
meti vermektedir. Dolayisiyla adab-1 muaseretin en
¢ok icra edildigi, goriildiigii kurum Diyanet olmali-
dir. Vatandasa adab, gorgii, gorenek hakkinda vaaz

verirken bile dil, hitap, davranma ve sunus tarzinda

11
Adab-i
muaseret
kurumsal yapi
ve isleyis iliskisi
vazgecilmez bir durumdur.
Yoklugu hem kurumu hem
personeli hem de hizmet
kalitesini azaltir ki
kisinin buna hakki
yoktur.

1

buna muhalif durumlar1 yansitan personel hem din
hem de kurum agisindan olumsuz algilarin gelisti-
rilmesine neden olmaktadir.

Kurum Personeli Acisindan
Adab-1 Muaseret

Kurumsal isleyis belli formatta bir diizenleme de-
mektir. Her kurumun toplumdaki islevi agisindan
oldugu kadar toplumsal alg1 ve normlar agisindan
varilan ortak konsensiisii de igeren formatlar1 var-
dir. Bunlari ¢aliganlarin bilmesi ig verimi ve bireysel
doyum agisindan dnemli ve gereklidir. Bir bagka ifa-
deyle insan/personel, galistig1 yerin toplumdaki algist
tizerinden de kendini insa etmelidir ki zaten

bu s6z, fiil ve durusundan anlasilir. Din
hizmetinde 4dab-1 muéseret perso-
nel ve hizmet kalemi olarak ku-
rum i¢i ve sahada kiyafet, s6z
ve davranis olarak ti¢ katego-

ride ele alinacaktir.

Kiyafet; insanin aynas: gi-
bidir. Insan1 yansitan, anlatan
ilk esik. Din hizmetlisi gerek

kurum i¢inde gerekse sehirde
hizmet sundugu mekanlarda ki-
yafetine dikkat etmelidir. Kiyafet
hizmet ettigi kitleye saygiy1 da goste-
rir. Calistig1 bolgenin sosyo-ekonomik diizeyi
kadar iletisimde bulundugu ¢evrenin alg1 ve anla-
yisini da bu zaviyeden ele alarak kiyafetine yansit-
malidir. Meseleyi Istanbul 6zelinde 6rneklendirmek
istersek Bagdat caddesindeki bir personel ile kentin
geperlerinde yeni yerlesim yerlerindeki personelin
kiyafetinde farkli formlar gozetmesi uygun bir dav-
ranistir. Burada marka degil, diizgiin, temiz, itiild,
sik... vs. herkesin kiyafette gozetmesi gereken ol¢ii-
ler kastedilmektedir.

Kiryafet insanin grup, ¢evre i¢inde kabul edilme
imkanina da etki eder. Sosyo-ekonomik agidan daha
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alt gelir diizeyi ve belli bir dini algiy1 i¢sellestirmis

gruplarin yogun oldugu bolgelerde hizmet verilir-

personel toplantilarinda kiyafet iizerinden agikla-
malarda bulundugu goriilmektedir ama bunun bir
zihniyet egitimi olarak daha erken donemde halle-
dilmesi daha dogrudur.

Kiyafetin kadin-erkek personelde bir farklilik gos-
termesi soz konusu degildir. Her iki cins de diizgiin,
temiz, abartili olmayan bir kiyafetle hizmet kalite-
sine katkida bulunmalidir. Bunun yaninda perife-
ride hizmet veren bazi Kur’an Kursu hocalarinin ders
verdikleri mekénlar1 ev atmosferine benzetmeleri de
din hizmetinde 4dab-1 muaseret ve kalite a¢isindan
sakincalidir. Kurumsal mekéan kullanimi kiyafet agi-
sindan da kamusal alan formatinda olmasi gerekir.

S6z; 6nemlidir. “Once s6z vardi.” der Ahd-i Atik.
“Onlarla konusmaya gittiginde giizel, yumusak soyle.”
der Kur’an-1 Kerim. “Giizel s6z yilan1 deliginden ¢1-
karir.” der atasoziimiiz. Bu anlamda din hizmetlisi-
nin soziin giizel olanini soyleyebilmesi i¢in 6zel egi-
tim almas1 gerekir. Sosyal hayatta da soziin giizeliyle
tinsiyeti 6l¢tisiinde, kisi kendiyle ilgili olumlu kar-
siliklar alir. Buradan kurum igi isleyiste soziin gii-
zelinde nerede oldugumuza bakmak istersek ¢ok da
i¢ acic1 bir tablo goriilmemektedir. Karsilikli hitap
sekilleri, konusmalarin icerikleri, sesin tonu vs. gibi
bir¢ok a¢idan soziin gilizeli maalesef din hizmetlisi-
nin ¢ok uzaginda gibidir. Mesela personeliyle top-

ken bu hassasiyetlerin gozetilmesi hizmette i lantr yapan bir idarecinin "Akrep burcuyum
o . idare edeceksiniz artik.” diye bir ciimle
kalitenin yaninda dinin de anlagil- Soz;

masina olumlu katk: saglayacak-
tir. Nitekim bir kadin vaiz dini
geleneksel formda anlayanlarin
yogun oldugu bir bolgede hiz-

met verirken bolgenin hassa-
siyetlerine dikkat ettigi ve bu
zaviyeden olarak daha uzun

ve koyu renk kiyafet giydigini
soylerken adab-1 muasereti igsel-
lestirmis bir personel 6rnegi ver-
mektedir. Bunun yaninda merkezin
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onemlidir.
“Once soz vard:.”
der Ahd-i Atik. “Onlarla
konusmaya gittiginde
glizel, yumusak sadyle.”
der Kur'an-1 Kerim. "Guizel
s6z yilani deliginden
cikanr.” der
atasozumuiz.

i

kullanmasi bulundugu konumun
hakkini veremedigini gosterir ve
personel nazarinda sayginligini
azaltir. Idareci zaten gii¢ sahi-
bidir bunun yanina ekstra ve
daha dan sifatlar eklemesine
ihtiyag yoktur. Yine personel
toplantisinda organik dile dair
ifadeler, esi, annesi ve tizerinden
orneklem climleleri kurmas: da
calisanlari nazarindan saygiy1 azal-
tan bir duruma neden olur.



Kurumsal isleyiste kadin personel ile iliski bi¢imi
de addb-1 muéseretin gosterge alanidir. Daha ¢ok er-
kek personelin is yaptig1 bir kurum olan Diyanet’in
kadin personeli uzun yillar sahada Kur’an Kursla-
rinda ve camilerde hizmet vermistir. Teskilatin hiz-
met kaleminde gesitlilik acisindan yaptig1 agilim,
kadin personelin kurum i¢inde de ¢aligmasini hem
saglamis hem de yayginlastirmistir. Bu durum selam
verme, hitap etme, konusma tarz ve bicimlerine ka-
dar bir dizi degisimi hizlandirmistir. Bununla bir-
likte siirecin sancili gectigi de bir vakiadir. Muftii-
liklerin giris kapisinin 6niinii sigara igme mekénina
donistiiriip gelen-gidende nahos duygu ve diisiince
gelistirilmesine neden olacak vaziyetler de kurum
acisindan da idareci ve personel agisindan da 4dab-1
muagerete dair bir gostergedir.

Kurum i¢inde telefonla hizmet veren birimlerin,
arayan kisilerle organik formati ifade eden “ablaci-
gim, teyzecigim” hitaplar1 da adab-1 muasereti azal-
tan bir durumdur.

Sahada hizmet verirken hedef kitlenin duygu,
diisiince ve algilarina da dikkat etmek 6nemlidir.
Sehrin merkez camisinde her kesimden insana hiz-
met suna bir vaizin hitap tarzindan, kurdugu cim-
lelere kadar ad4db-1 muasereti gozetmesi elzemdir.
Cami kiirsiisiinii mahalle kahvesi formatina diisiir-
mek hem kurum hem mekan hem de din hakkinda
olumsuz kanaatlere neden olacaktir ki maalesef bun-
lara da rastlanmaktadir.

Davranis; Idarecinin personele, personelin hiz-
met alanindaki kisilere karsi olumlu, iimitvar ve gii-
zeli igeren davranma bigimleri adab-1 muaseretin ic-
sellestirildigi durumlar1 gosterir. Hizmet kalitesini
olumsuz etkileyecek isler yapildiginda ceza meka-
nizmasi isletmek yerine, sesi yiikseltmek, hitab1 boz-
mak, mobbing uygulamak gibi insana yakismayan
davranma bigimleri, idareci ve personelde 4dab-1
mudserete dair nakisay1 gosterir.

Sonug olarak 4dab-1 muéseret kurumsal yap: ve
isleyis iliskisi vazge¢ilmez bir durumdur. Yoklugu

hem kurumu hem personeli hem de hizmet kali-

tesini azaltir ki kisinin buna hakki yoktur. Adab-1
muégerette olumlu sonuglara varabilmek, personel
aliminda bu kalemi de devreye sokmakla miimkiin-
diir. Bunun yaninda tayinden once stajyer donemi
din hizmetinde de olmali ve personel nasil bir hiz-
met kaleminde, nasil bir iliski formatinda yer ala-
cagini hem gormeli hem de egitilmelidir. Okuldan
tayin edilir edilmez yapilan atamalar yaninda uzak-
tan egitimle hicbir kurumsal yap: tecriibesi olma-
dan personel olma durumu, ciddi gerginliklerin ve
adab-1 muageret agisindan noksanliklarin yasanma-
sina neden olmaktadir diyebiliriz. Bu durum hem
algida hem de hizmet kalitesinde ciddi eksikliklere
neden olmaktadir. ll
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CAMI ADABI

Dr. Ogretim Uyesi Kamil YASAROGLU

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi

amiler, birlik ve beraberlik sembolii olmanin
‘ yani sira aidiyet duygusu saglayan ibadet me-

kanlaridir. Miiminlerin gériismelerine, birbir-
leriyle yardimlagsmalarina vesile olmasi sebebiyle giinde
bes vakit namazin cemaat halinde eda edilmesi tesvik
edilmis, cuma ve bayram namazlarinin cemaat haline
kilinmasi gerekli gortilmiistiir. Miisliimanlarin mabedi

+2]

olan camilerin, “Allah’in evleri™ oldugunu haber veren
Hz. Peygamber Medine’ye varir varmaz ilk is olarak bir
mescit inga etmisti. Allah Restlii, “Bir kimsenin mes-
citlere gidip gelmeyi aliskanlik haline getirdigini goriir-
seniz onun imamna sahit olunuz.” buyurarak mescit-
lere devam etmenin geregi tizerinde 6nemle durmustur.
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Ayrica mescit yolunda atilan adimlarin sevap kazanma
vesilesi oldugunu ifade etmis’ namaz icin mescide gi-
den bir miiminin her gidis gelisi i¢in Cenab-1 Hakk’in
ona cennette bir konak hazirlayacagini bildirmistir.
Insanlarin toplu halde bulundugu ortamlarda dik-
kat edilmesi gereken bir takim davranis ve gérgii kural-
lar1 vardir. Miisliimanlarin toplu olarak ibadet ettikleri
mekanlar olmasi sebebiyle cami i¢inde de “cami 4dabr”
olarak ifade edebilecegimiz bazi gorgii kurallarina dik-
kat etmek gerekir. Cami adabinin gesitli boyutlar1 var-
dir. Camiye girerken, camide bulunurken ve camiden
cikarken bazi hususlara uyulmas: hem cemaati olus-
turan bireyler arasindaki dayanismayi kuvvetlendirir



hem de ibadetin manevi hazzinin daha derinden his-
sedilmesini saglar.

Miiminler i¢in en giizel 6rnek olan Peygamber Efen-
dimiz hem davranislar1 hem de sézleriyle cami adabini
ogretmistir. Yeterli cemaatin oldugu yerlerde mescit
yapilmasini emrettikten sonra ibadetgah olarak belir-
lenen bu mekanlarin temiz tutulmasini ve hos koku-
larla kokulandirilmasini tavsiye etmistir.* Allah’in ev-
leri olan mescitleri temiz tutma konusunda sahabe de
oldukga titiz davranmis® hatta Ibn Abbas, yagmurlu
bir giinde ayaklariyla mescidi kirletmemeleri i¢in in-
sanlarin mescide gelmeyip namazlarini bulunduklar:
yerde eda etmelerini istemistir.

Camiye girecek kimselerin maddi kirlerden temiz-
lenmis olmalar1 yaninda ciiniipliik gibi manevi kirler-
den de arinmis olmalar1 gerekir. Camiye abdestsiz gir-
mek mekruhtur. Cuma ve bayram namazlarinda boy
abdesti almak siinnettir. Camiye gelirken temiz kiya-
fetler giymek cami adabinin geregidir. Bu hususta Yiice
Rabbimiz s6yle buyurmaktadir: “Ey Ademogullari! Mes-
citlere giizel elbiselerinizi giyinerek gidin; yiyin icin fa-
kat israf etmeyin, ¢iinkii Allah miisrifleri sevmez.”® Cok
dar pantolonlar ve insan, havyan vb. resimlerin bulun-
dugu kiyafetlerle camiye gitmek namazin sthhatine za-
rar vermese de uygun degildir.

Beden ve kiyafet temizliginin yani sira ag1z, ter, ¢o-
rap, sigara vb. kotii kokulardan arinmis olmaya da dik-
kat etmek gerekir. Agir kokulu yiyecekler yedikten ya
da kotii kokusuyla insanlari rahatsiz eden sigarayn ig-
tikten sonra ag1z temizligini yapmadan camiye gitmek
dogru degildir. Nitekim Peygamber Efendimiz camiye
gelirken diger kimseleri rahatsiz eden ag1z kokusuna da
dikkat edilmesini ogiitlemis, “Her kim sarimsak veya
sogan yemisse bizden (mescidimizden) uzak dursun ve
evinde otursun.” buyurmustur. Kétii koku kadar bazi
kimselerin hos koku siiriinmek ve boylece sevap kazan-
mak amaciyla agir esanslar kullanmalar1 da dogru de-
gildir. Bu nedenle esans kullanirken de rahatsiz edici
olmamasina dikkat edilmelidir.

Camiye giderken vakarli olunmas: gerekir. Hem
gosteris izlenimi vermemek i¢in hem de vakarin bir
geregi olarak kosmadan normal bir sekilde yiiriin-
mesi uygun olur. Restliillah camiye ihlas i¢inde, du-
alarla gelen kisi icin meleklerin Allah’tan bagislanma

dileyecegi ve Allah’in da kendisine rahmet edecegi miij-
desini vermistir.?

Peygamber Efendimiz bir hadisinde, camiye girerken
salat ii selamdan sonra, “Allahim, bana rahmet kapila-
rint ag!” (Allahiimmeftah Ii ebvabe rahmetik), ¢ikarken
de yine salat i selamdan sonra, “Allahim, senin lutuf ve
keremini dilerim!” (Allahiimme inni eseliike min fadlik)
seklinde dua edilmesini tavsiye etmistir.” Camiye sag
ayakla girmek, sol ayakla ¢ikmak siinnettir. Camiye gi-
rerken ayakkabilar1 kap1 6niine degil -varsa- cami gi-
rislerinde bulunan posetlere koymak suretiyle raflara
birakmak gerekir.

Camiye giren kimsenin -kerahet vakti degilse-
tahiyyetii’l-mescid niyetiyle iki rek‘at namaz kilmasi
da slinnettir. Ayrica bos yerler varsa 6n safa, 6n saf
dolu ise bos olan safa oturmali, 6n safa gegmek icin
insanlarin tizerinden atlamamali, camide 6zel bir yer
edinmemelidir.

Namaz vaktinden bir siire 6nce camiye gidip ezani
dinlemekte de biiyiik sevap vardir. Nitekim Restliillah
(s.av.) soyle buyurmustur: “Sizden biriniz namaz igin
bekledigi siirece namazdaymus gibi sevap kazamyr”. Ezan
okununcaya kadar Kur’an okuma, tesbih, zikir ve sala-
vat ile mesgul olunabilir. Ezan ve kameti isiten kimse-
nin bunlar1 miiezzin gibi kendi kendine tekrar etmesi
miistehaptir. Peygamberimiz “Ezan isittiginiz zaman,
miiezzine icdbet edin (karsilik verin)™° demistir. Milez-
zinin sozlerine karsilik vermek hem dil ile s6yledikle-
rini tekrarlamak hem kalben onlarin dogrulugunu his-
setmek hem de cemaate katilmak seklinde anlagilabilir.
Bu bakimdan insan, i¢inde bulundugu durum hangi
icabet sekline imkan veriyorsa onu yerine getirebilir.
Peygamberimiz ezan1 dinledikten sonra su duay1 oku-
yan kimseye sefaatinin hak olacagini bildirmistir': Alla-
hiimme rabbe hazihi’d-da‘vetit-tdmme ve’s-saliti’l-kdime,
ati Muhammeden el-vesilete ve’l-fazileh (ve’d-derecete’r-
rafiah). Veb'ashii makamen mahmiideni’llezi va‘adteh.
(Inneke la tuhlifi’l-miad.) “Ey su eksiksiz mesajin ve
kilimacak namazin Rabbi olan Allahim! Muhammed’e
vesileyi ve fazileti (ve yiiksek dereceyi) ver! Vaad ettigin
oviilmiis makama yiikselt (Sen vaadine muhalefet et-
mezsin)”. Hz. Peygamber ezan ve kamet arasinda ya-
pilan dualarin da reddedilmeyecegini ifade etmistir.

Ibadet yerleri olan camilerde cemaati rahatsiz eden,
huzurunu bozan her tirlii davranistan uzak durmak
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gerekir. Camiye giren kisiler bakislarla siiziilerek ra-
hatsiz edilmemelidir. Camiye girildiginde ortam mii-
sait ise selam verilmeli ancak Kur’an okunuyor ya da
vaaz ediliyorsa selam verilmeyip sessizce oturarak vaaz
dinlenmelidir. Ezan okunurken camiye girilmisse se-
lam vermemek daha uygundur, ¢linkii cemaat miiez-
zinin soyledigi ciimleleri iginden tekrar etmekle mes-
gul olabilir.

Camide bagkalarini inciterek 6n saflara dogru iler-
lemek ve namaz kilanin 6niinden ge¢mek de sakinil-
mas1 gereken davranislardandir. Cami iginde, yiiksek
sesle konusmak, hatta bagkalarini rahatsiz edecek se-
kilde yiiksek sesle zikir yapmak uygun goriilmemistir.
Restliillah, mescitte bulundugu siirece miiminin va-
kar ve siikiinetle hareket etmesini gerekli gormiis, bu
stiktineti bozacak her tiirlii s6z ve davranigtan asha-
bini men etmistir. Mescitte ibadet ederken bile 6lgiilii
hareket edilmesi gerektigini bildiren Restil-i Ekrem,
kendisi itikafta bulundugu sirada bazi kisilerin yiiksek
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sesle Kur'an okuduklarini isitince, “Dikkat edin! Hepi-
niz Rabbinize dua ediyorsunuz. Birbirinizi rahatsiz et-
meyin! Biriniz sesini digerinden daha fazla yiikseltme-
sin!””? buyurarak onlar1 ikaz etmistir. Namaz esnasinda
kisinin tek basina yaptig1 okuma kendisinin duyabile-
cegi olgiide kisik sesle olmalidir. Yanindakinin duya-
ca@1 ses tonuyla okumak ibadet 4dabina uygun degildir.

Tek bagina namaz kilan kisi -6niinden bagkalarinin
gegme ihtimali varsa- siitre kullanmal1 ya da bir siitun
arkasinda durmalidir. Tesbihat sirasinda uzakta bulu-
nanlara dogru tespih atmak Allah’t anmanin verecegi
manevi huzuru engelleyen davranislardandir. Cema-
atle namaz kildiktan sonra camiden ayrilmay: gerek-
tiren acil bir durum yoksa tesbihat ve duaya katilmak,
namazdan sonra okunan asr-1 serifi dinlemek de cami
adabina uygun davraniglardandir.

Peygamber Efendimiz cemaatle namaz kilarken saf-
larin diizgiin olmamast durumunda namaz kilanlarin
kalplerinin birbirinden soguyacagini, aralarinin agi-
lacagini bildirmigstir.”* Saf diizeninin saglanmasi 6n-
celikle saflarin tam olarak doldurulmasina baghdir.
Nitekim Hz. Peygamber, “On safi tamamlayin, bosluk
kalacaksa arkadaki safta kalsin.™*; “Meleklerin Rableri
huzurunda saf baglayip durduklar: gibi saf baglayin, on-
lar ondeki saflari tamamlayip birbirine percinlenmis gibi
bitisik dururlar.” buyurmustur. Cemaatin diizenli bir
sekilde ayn1 hizada durmas: da saf diizeninin gerek-
lerindendir. Bu hususta Restl-i Ekrem su uyarida bu-
lunmustur: “Saflarinizi diiz tutun, omuzlarinizi bir hi-
zaya getirin, bosluklari kapatin, kardeslerinize yumusak
davranin. Araniza seytanin girmesine firsat verecek agik-
lik birakmayin. Safi birlestiren kimseye Allah rahmetini
eristirir, birlestirmeyenden rahmetini keser”.'® Saf diize-
nini saglarken bagkalarina rahatsizlik verecek sekilde
asir1 derecede sikistirmak uygun degildir. Peygamber
(s.av.)'in konuya iliskin uygulama ve agiklamalarindan
hareketle fikih alimleri imamin arkasinda 6nce yetis-
kin erkeklerin, sonra ¢ocuklarin, sonra kadinlarin yer
alacagini belirtmistir. Cocuklu ailelerin, gocugun bir
ihtiyac1 oldugunda kimseyi rahatsiz etmeden kolayca
cikabilmeleri i¢in arka saflarda durmalar1 uygun olur.
Eger herhangi bir sebepten erken ¢ikmak i¢in arka safta
namaz kilmak isteniyorsa bagkalarinin gecisine engel
olmayacak ve insanlar1 6niinden gegmek zorunda bi-
rakmayacak bir yerde namaza durmak gerekir.



Cami i¢inde sakin bir sekilde hareket edilmelidir.
Camiye girildiginde cemaat halinde namaza durul-
mussa kosarak cemaate yetismeye ¢alismak dogru de-
gildir. Allah Restlii (s.av.) bu davranigi hos karsila-
mamis, namaza sakince gidilmesini tavsiye etmistir."”
Ayrica namaz kilan ya da Kur’an-1 Kerim okuyanlarin
dikkatini dagitacak bir davranis sergilenmemelidir. Ca-
mideki diger insanlara kars: giizel davranmali, kusurlu
hareketleri olsa bile sabirli olmaly, giiler yiizle ve incit-
meden ikaz etmelidir. Camilerde asla miinakasaya yol
acacak satagmalarda bulunulmamalidir.

Cemaatle namaz kilarken imama uyan kisinin bii-
tiin hareketleri birlik ve uyum i¢inde olmalidir. Imam-
dan once riikiiya ve secdeye varmamali, ondan dnce ba-
sin1 kaldirmamalidir. Peygamber Efendimiz bu ahengi
bozacak sekilde aceleci davranmay1 yasaklamigtir.®

Camide bulunan kisi, abdestli halde namazi bekle-
digi miiddetce, meleklerin onun i¢in bagislanma dile-
ginde bulunduklarini bilerek davranmalidir. Bu nedenle
camide iken ibadetle mesgul olmak esastir. Kur’an-1
Kerim tilaveti, Allah zikir, ilimle mesgul olmak, ke-
rahet vakitleri hari¢ nafile namaz kilmak gibi. Cok kisa
bir miiddet icin olsa bile, itikafa niyet edilir. Oturur-
ken zorunlu bir durum yoksa ayaklar1 kibleye dogru
uzatmamak da cami 4dabindandir.

Cep telefonlar: teknolojinin insanogluna sagla-
dig1 6nemli kolayliklardan biri olmakla birlikte dik-
katli kullanilmadig1 takdirde camilerde ibadetten elde
edilecek manevi huzuru engelleyebilmektedir. Sessize
alinmayan ya da kapatilmayan cep telefonlarinin na-
maz kilanlar1 rahatsiz ettigine sahit olunmaktadir. Na-
maz kilarken telefon ¢almasi durumunda miimkiinse
tek hareketle kapatilmalidir. Bu sekildeki bir hareket
namazi bozmaz.

Hutbe dinlemenin de bir 4d4b1 vardir. Cuma hutbe-
sine baglandiginda kimseye selam verilmemeli, selam

DIPNOTLAR

da alinmamal, siinnet namaz kilinmamalidir. Hutbe
okunurken hust iginde hatibi dinlemek gerekir. Yanin-
dakiyle konusmak, baska seylerle ilgilenmek, cep tele-
fonuyla mesgul olmak hutbenin 6ziinden uzaklasmaya,
mesajini kagirmaya sebep olur. Sevgili Peygamberimiz,
bir miiminin hutbe esnasinda gostermesi gereken du-
yarlilig1 soyle ifade etmistir: “Cuma giinii hutbe oku-
nurken konusan arkadasina: ‘Sus!’ desen bile hatal1 bir
is yapmis olursun.™

Bir miisliman hastalig1 veya bir engeli sebebiyle na-
mazini ayakta kilamiyorsa oturdugu yerden kilar. En-
geli ve 6zrii nedeniyle oturmasi miimkiin degilse o za-
man sandalyede kilabilir.

Camiden ¢ikarken ayakkabilar bagkalarini rahat-
siz etmeyecek sekilde tasinmali, 6zellikle kapr ¢iki-
sinda yere atmak suretiyle hem goriintii hem de ses
acisindan rahatsiz edici bir durum olusmasina imkéan
verilmemelidir.

Cami adabina dikkat edemeyecek yasta olan gocuk-
larin camilere girmeleri genellikle uygun gortilmemistir.
Ancak temyiz ¢agina gelmis ¢ocuklarin camiye gotiiriil-
mesi, cemaatle namaza aligtirllmasi ve kendilerine camide
Kur’an-1 Kerim 6gretilmesi tesvik edilmistir. Cocuklarin
kendilerine hakim olamay1p yaptiklar1 ufak tefek hare-
ketlere kars1 asir1 tepki gosterilmemelidir. Onlarin he-
vesini kiracak davranislardan kaginarak, azarlamadan
cami adabi kendilerine 6gretilmeli, ibadet mekaninin
sitk(inetine saygi duymaya yavas yavas alistirilmalidir.

Goriuldigi gibi cami adabiyla ilgili hususlara uyul-
madig1 takdirde kul hakkini ihlal etmek gibi ciddi bir
manevi sorumluluk s6z konusu olmaktadir. Miimine
diisen gorev “Allah’in evleri” olan camilerin bu 6zel
konumuna uygun hareket ederek hem Rabbimizin
hosnutlugunu kazanmak hem de miisliimanlar ara-
sindaki birlik ve beraberligin giiclenmesi i¢in gayret
sarfetmektir. [ll

1 Mislim, Mesacid, 282.

2 Tirmizi, Tman, 8.

3 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 36.
4 Ebl Davad, Salat, 13.
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9 Ebd Davad, Salat, 18.

10 Buhari, Ezan, 7.

11 Buhari, Ezan, 8.
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ADAB-I TILAVET

Doc. Dr. Omer BASKAN

Bolu Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

u yaziy1 hazirlarken
yararlandigimiz bir
yiiksek lisans tezinin

giris kismi, konumuz agisin-
dan dikkat ¢ekici su satirlarla
baslamaktaydu:

“Bu tezde de savunuldugu
gibi, ‘edep’ birden ¢ok sey
ifade etmesi ve genis bir an-
lam yelpazesine sahip olmasi
nedeniyle Islam digindaki kiil-
tiirlere terciime edilmesi zor

olan bir kelimedir...”*

Ulkemizde lisans tistii 6g-
renim goren Avrupali bir geng
arastirmaci tarafindan “edep
ve [slam medeniyeti” arasin-
daki iliskiyi irdelemek iizere
Tiirkge olarak kaleme alindig:
anlagilan bu ¢alismanin iler-
leyen satirlarinda ise edebin
tanimi1 sadedinde su 6nemli
tespitlere yer verilmekteydi:
“Edep, ister bir medeniyet
seviyesini belirleyen ilkeler
manzumesi ister sadece okur
yazar olmakla sinirli bir ha-
yat anlayisi, ister siradan bir
davranis kurali isterse ma-
kamina mevkiine uygun bir
hareket tarzi ile ilgili olsun
miisliimanca yaganan bir ha-
yatin her anina ve alanina
belirleyici bir etki olarak si-
rayet ettigi anlasildig1 halde
biitiin evsafiyla somutlasti-
rilamayan/tanimlanamayan



bir olgudur. Bu hususiyetinden olsa gerek edep terimi,
efrddini cami agyarini mani bir bicimde kamilen ta-
nimlanamamuistir. Bir Arap edebiyati uzmaninin de-
digi gibi ‘Edebi, somut olarak bir ekrana yansitama-
y1z. Clinkii ‘Edep bir arayisin miiteharrik hedefidir’
Mamafih edebin, IslAim ahlak diisiincesindeki en temel
ve kurucu diisiincelerden biri oldugu ise asikardir.”

Kur’an vahyinin aydinliginda anlamini kaza-
nan, Kuranin mibelligi ve miibeyyini olan Allah
Restlii’niin ahlak-1 hamidesinde ve pek tabi ki siinnet-i
seniyyesinde tezahiir eden bagka bir ifadeyle her se-
yiyle Islam medeniyetine has bir olgunun/bir 1stila-
hin bagka bir kiiltiiriin hayat verdigi bir medeniye-
tin diline tam ménasiyla terciime edilebilmesi el-hak
miimkiin olmayabilir. Dahasi boylesi bir ol-
gunun bizim kaynak eserlerimizde
kamilen tanimlanamamis olmasi
da tabii bir durum olarak gorii-
lebilir. Ciinkii edep; Rahman ve
Rahim olan Yaratic1 Kudret ta-
rafindan beserin ruhuna af-
lenen ilahi nefthanin® tezahii-
ridiir. Bu tezahiir, pek tabii
ki tisve-i hasene* olan Allah
Restlii’niin stinnet-i seniyye-
lerinde viictid bulmustur. Bi-
naenaleyh bu hal, O’nun yolunu
esas alan her hayat sahibince yasa-
nir, hissedilir dahas: idrak da edilir
ama maddi olarak dilin sinirl1 ifade giicii
sebebiyle cogu zaman tam olarak tavsif edilemeye-
bilir. O ytizden olsa gerek edep, ancak siir diline 6zgii
mecazi atiflarla tanimlanmus, dil diizeyinde ancak bu
sekilde ifadesini bulmustur. Tipk: edep denilince he-
men herkesce terenniim edilir olmus su meghur ano-
nim beyitte oldugu gibi:

Edeb bir tdc imis nir-i hiidddan
Gey ol tdact emin ol her beladan.

Gergekten de edep, isabetle tasvir edildigi gibi ntir-i
hiidanin kuldaki tezahtiriidiir ki bu tezéhiir ) 2
“mi (uald “Beni Rabbim edeplendirdi; Ne de giizel
edeplendirdi.” Nebevi beyaninda da® binaenaleyh nebevi

i

Bir miimin
icin tilavet,
harfinden harekesine,
kelimesinden cliimlesine,
ayetinden suresine her
zerresini adim adim sadece
diliyle degil biitiin benligiyle
takip ettigi Nazm-1 Celil’i,
yine adim adim hayatina
rehber edinme
surecinin adidir.

1

yasantisinda da® ayni vurgu, ayni duygu, ayni hassasi-
yetle ifadesini/karsiligini bulmug ve 4dab-1 Restl ola-
rak somut bir veche kazanmistir. Buradan hareketle
edep; ahlak-1 hamidenin bir hayat bigimi olarak teza-
hiir etmis halini anlatan rabbani bir haslettir denilebilir.

Bir misliimanin hayatinda edep kadar 6zel bir
yere ve anlama sahip diger bir olgu/kavram da
tilavet-i Kur’an olsa gerektir. Nitekim ilgili kavram
bizzat vahy-i ilahi tarafindan sirrina mazhar oluna-
bilirse bagka bir ifadeyle adabina uygun deruhte edi-
lebilirse asla zarar etmeyecek bir ticaretin, emsali ol-
mayan sermayelerinden biri olarak tadat edilmistir.”
Dolayisiyla tilavet-i Kur’an, Allah’in insanliga bah-
setmis oldugu ve en dogruya gétiirecek yegane reh-
ber olan® Kelamullah ile bizzat miiserref ol-

maktir. Kadrini kiymetini bilen i¢in bu
makam, bu nasip ne muazzam bir
lataf ne biiytik bir sereftir. Ni-
tekim bir miimin igin tilavet,
harfinden harekesine, kelime-
sinden climlesine, ayetinden
suresine her zerresini adim
adim sadece diliyle degil biitiin
benligiyle takip ettigi Nazm-1
Celil’i, yine adim adim haya-
tina rehber edinme siirecinin
adidir. O yiizden 4dabina uygun
her tilavet, o tilavet sahibinin ima-
nini1 ziyadelestirir.” Boylesi bir tilavet,
o yiice kelamin sahibine derin bir baglilik
ve saygl duyan hagyet sahibi her miiminin ruhunun
derinliklerine kadar sirayet eder. Anlamini anlamasa
bile ruhundaki ilahi nefhayi her seferinde harekete ge-
¢irir ve Allah’in kulu oldugunu en derin yerinde ama
ta goniilden hissettirir. Bu hisle tirperir."” Bu tirperti-
nin deruni boyutu tarif edilemez belki ama gozlerden
1811 181l siiziilen damlalarla adeta dile gelir."! Ciinkii
tilavet olunan kelam, Allah Restlii’'niin beyan buyur-
dugu tizere “Allah’a (c.c.) goklerden, yerden ve ikisi igin-
deki her seyden daha sevgili olan Kuran-1 Hakim’dir.”?
Kur’an’da yer verilen birkag vasfiyla sdyleyecek olur-
sak, Kelamullah,”® Ahsene’l-Hadis,"* Zikr-i Hakim,"
olan Kur'an-1 Azim’dir'.
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“Kur'an’t tane tane, hakkini vererek oku.” (Mizzemmil, 4)

Konumuz olan adab-1 tilavet ise, bu egsiz kelamy,
yine essiz bir ihsan eseri tilavet etme litfuna mazhar
olmus bir miimine, Allah’in Kuran'a mahsus sevgi-
sine layik olabilme imkanini saglayacak ilkeler man-
zumesi olarak tanimlanabilir.

Bu ilkeler manzumesine gegmeden Once tilavetle
birlikte Kur’an okumay1 ifade eden farkl: terim ve kav-
ramlarin da 6zetle hatirlanmas, tilavetin bu kavram-
sal butiinliikte ifade ettigi 6zel anlam1 netlestirebil-
mek adina 6nem arz etmektedir. Gerek Kitabullah’da
gerek Kur'an’in ilk muallimi Allah Restliniin hadis-i
seriflerinde gerekse bu iki sarsilmaz temel izere tes-
kil etmis temel kaynaklarimizda, Kur’an okuma ey-
lemini tanimlayan birbirinden farkl: istilahlarin is-
tihdam edildigi malumdur. Nitekim tilavetle birlikte
¢okea kullanilan kiraat, tedebbiir, tertil gibi 1stilahla-
rin yani sira yine bazi ayetlerde gecen ders vb. kelime
ve tiirevleri de Kur'an okumayla iliskilendirilmisler-
dir.”” Keza bu kavram ve 1stilahlardan bir kismi an-
lamsal iliskileri sadedinde baz1 ¢aligmalara miistakil
olarak da konu olmustur.'”® Bu terimleri birbirleriyle
anlamsal iliskileri cercevesinde biri digerinin miitem-
mimi bagka bir ifadeyle biri olmadan digeri de ola-
mayacak ¢ farkli diizey olarak ele alan bir ¢aligmada
ilgili terimler 6zetle su sekilde tavsif edilmektedir:

“Tilavet; Kuran'mn, misliimanin hayatinin her anina
sirayet edecek tarzda canli bir metin olarak okunma-
sin1 ifade eder. Bu acidan tilavet, fiili bir okuma ola-
rak tanimlanabilir. Bagka bir ifadeyle tilavet; Kelam-1
[lahi’nin, bir Kur'an miimini icin adeta damarindaki
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kan mesabesinde olmasinyi, tilavet edenin yasantisin-

dan bagimsiz ve ayr1 bir sekilde 6tede, uzakta duran
bir kitap, dylesine bir metin, sadece sayfasi ¢evrilecek,
gozle takip edilecek, dudakla telaffuz edilecek bir me-
tin degil de hayatin her anina dokunan, dolayisiyla
diinyamizda, duygumuzda karsilik bulmasi gereken
bir hayat kitabi olmas: halini ifade eder. Haliyle bu
okuma bigiminde Kur’an’la irtibat, zihni bir faaliyet
ve bu faaliyetin gerektirdigi teknik bilgi tizerine de-
gil, iman ve teslimiyet iizerine kuruludur. Kur’an’da,
Kuranin okunusunu ifade etmek i¢in ‘tilavet’ tabi-
rinin se¢ilmis olmasi da esas itibariyle bu yonde bir
delalet tagimaktadir. Nitekim Ragib el-Isfahani’nin
(6. 5022/11087) de ifade ettigi gibi ‘tilavet’ kelimesi
ilahi kitaplar i¢in kullanilan bir kelime/kavram olup
‘miitabaat’ anlamina gelmektedir. Ancak burada s6z
konusu olan miitabaat, hem bu ilahi kitaplar:1 kiraat
etmeyi/okumay1, hem de bu kitaplarin igermis olduk-
lar1 emir, nehiy, tergib ve terhib kabilinden beyanlarin
geregini yapmay1 tazammun etmektedir; bu yoniiyle
de ‘kiraat’ kelimesinden daha hususidir. Buna gore
her ‘tilavet’ bir ‘kiraat’ olmakla birlikte her ‘kiraat’
bir ‘tilavet’ degildir."” Nitekim Kiraat; Kur’an nazmini
orijinal diliyle ve kurallarina uygun olarak miistakil
bir ibadet vecdiyle teberritken okumayi, Kur’an keli-
melerinin bihakkin telaffuzunu ve bu lafizlarin an-
lamlarinin tespitini iceren daha 6zel amagli bir oku-
may1 ifade eder.”

Ne var ki; Kur’an merkezli bir hayat ingasini temel
alan saglikli bir fiili okuma 6ziinde Kur’an'in tedebbii-
riine, tefekkiiriine, derin analizine muhtactir. Ciinki



“Kuran fiili olarak okumak, Kur’an’in inang, ahlak
ve ahkam olarak ifade edebilecegimiz temel 6greti-
leri mucibince bir hayat pratigini benimsemekten iba-
rettir. Anilan 6gretilerin -bir bagka ifadeyle Kur’an'in
bizden beklentilerinin- tespitinin, ancak Kuran’in te-
debbiir amagli okunmasi sayesinde miimkiin olacagi

izahtan vareste bir durumdur.”*

Bu noktada giiniimiiz literatiiriinde “Kur’an Okuma
Usulleri” baslig1 altinda yer verilen** konumuzla dog-
rudan alakali su 1stilahlara da atf-1 nazar etmek ye-
rinde olacaktir: “Bilindigi tizere kiraat alimleri kiraat/
tilavet tiirlerini tahkik, tedvir, hadr ve tertil seklinde
kisimlara ayirmiglardir. Kiraat alimlerinin bu yon-
deki degerlendirmelerine bakildiginda onlarin “tertil’
ile diger kiraat tiirleri arasinda 6zde soyle bir fark-
lilik gozettikleri goriiliir: Buna gore Tertil; okunan
ayetlerin icerdigi mana ve mesajin tespitine imkan
veren tedebbiir amagcli okuma iken, sair
kiraat tiirleri kiraat imamlarimizin na-
killeri temelinde sekillenmis belli 6l¢ii-
ler dahilinde seyreden lafzi diizeydeki sa-

hih okuyus usullerini esas almaktadir.”

Hangi tiiriiyle olursa olsun Kur'ana
yonelik bir okuyusu anlamli ve degerli ki-
lan sey, okunanin bizzat kendisidir. Bagka
bir ifadeyle nasil ki Cenab-1 Hakk’in in-
sanliga bahsettigi son ildhi kelam olan
ismiyle miisemmad, el-Kur’an biitiin di-
ger okunan seylerden telifi kabil olma-
yan bir farklilik arz ediyorsa, ona yonel-
mis bir okuma eyleminin de yani tilavet-i
Kur’an’in da diger biitiin okumalardan
farklilik arz edecek olmasi okunanin hu-
susiyeti geregidir.

Iste adab-1 tilavet; bu bityiik farkin
idrakinde gergeklestirilecek bir okuma-
nin, kendine 6zgii edebi ve ebedi ilke-
lerinin ifadesidir. Ciinkii bu ilkeler ev-
velen Allah Restlii’niin tilavetinde yani
tilavet-i Restil’de sadir olmus ilkelerdir.
Bu yiizden olsa gerek, adab-1 tilavet temel
hadis kaynaklarimizin Fed4ili’l-Kur’an

bahislerinden, pek ¢ok kiraat, tecvid, fikih ve tefsir ese-
rimizin satirlarina, Nevevi’den Gazzali’ye, Leknevi’den
giiniimiiz arastirmacilarinin ilmi ¢aligmalarina konu
olagelmistir.>* Bu 06zel literatiirde konu pek ¢ok bo-
yutu ve hususiyetiyle ele alinmig goriinmektedir. S6z
gelimi mesele “Kur’an talibinin, mukrinin/muallimin,
karinin uymasi gereken adab seklinde ayr1 ayr1 baslik-
larla ele alinmis,” kimi eserlerde ise -mesela Gazzali
merhumun yer verdigi tizere- tilavet-i Kuran’in zahiri,
batini pek ¢ok hususiyetine medar olmustur.*® Ne var
ki mevzubahis detay bu yazinin sinirlarini fazlasiyla
asacagindan konunun geri kalani 4dab-1 tilavetin bii-
tiin diizeylerinin ve teferruatini da ihata edecegi dii-
stiniilen kusatici ilkelerinin zikrine tahsis edilecektir.
Bu ana ilkeler su sekilde siralanabilir:

1- Adéab- tilavetin geneline zemin tegkil eden temel

ilke; Allah’a (c.c.) kullugun geregi miistakil bir ibadet
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olmasi hasebiyle her seyden evvel tilavet-i Kur’an’in,
sadece ama sadece Allah rizasini tahsil amacina ma-
tuf kilinmasidir. Bu ylizden hangi diizeyde bir okuma
olursa olsun sozgelimi abdestli olup olmamaktan
Mushaf1 tutus bigimimize, oturusumuzdan, yonii-
miize, kalbi ve zihni durumumuzdan sesimizin 6l¢ii-
stine kadar edebe mugayir maddi ya da manevi hig-
bir hiirmetsizlik sadir olmamalidir. Nitekim adab-1
tilavet, son tahlilde Kur’an'a gosterilmesi gereken ta-
zim ve ihtiramin ifadesidir.”

2- “Kur’an okudugunda evvela kovulmus seytan-
dan Allah’a sigin.”*® emr-i celili fehvasinca seytanin
biitlin igva, vesvese ve desiselerinden azéde bir id-
rak, Allah’in kelamini mahza Allah rizas:
i¢cin okumaya odaklanmis bir goniil,
adab-1 tilavetin olmazsa olmaz-
larindandir. Ne var ki biitiin
bu sayilanlar ancak diinya-
lik emellerden 6zellikle de
riyadan biitiiniiyle azade bir
vasatta miimkiindiir. Aksi
takdirde ne aklin seytanin
desiselerini geride biraka-
bilmesi ne de gonliin Allah
rizasina odaklanabilmesi
mimkiin degildir. Dolay1-
styla riyadan biitiiniiyle soyut-
lanmig bir akil ve goniil adab-1
tilavetin adeta mi'yaridur.

3- Keza ol miibarek kelam: kaidesince
okumaya aligmig bir dil Kur’an-1 tilavete odaklan-
mis aklin ve gonliin yegane terciimanidir. Kelam-1
Héhi’yi kaidesince okumak, onu ilk muallimi olan
Allah Rastli’niin fem-i muhsin-i miibareklerinden
dokiildiigii edayla tilavet etmekle miimkiindiir. Oku-
yani bu edayla bulusturacak yegine vasita ise [lm-i
Tecvid’dir. Binaenaleyh tecvid 6grenmek, tecvid ku-
rallarina riayet ederek Kur'an okumak asla terkedile-
meyecek/terkedilmemesi gereken bir edeb-i tilavettir.
Mevzubahis bu edeb, bu temel ilke o kadar 6nem-
lidir ki, kitabiyatta “Bir miislimanin Kur’an oku-
yusunu lahn-1 celiden azéde kilacak kadar tecvide
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i

Merhum
Elmalill Hamdi
Yazir istadimizin
fevkalade bir isabetle
belirttikleri Gizere bir
muslimanin gunlik virdi olan
tilavet-i Kur'an, ister lafzi
isterse anlami tahsil amach
bir diizeyde icra ediliyor
olsun, siiphesiz adabina
uygun olmak
zorundadir.

1

riayet etmesi farz-1 ayindir.”* hitkmiyle karsili-
gin1 bulmustur. Binaenaleyh bu ilkenin; en azin-
dan namazin: kilabilecek kadar, kaidesince Kur’an
okumay1 6grenmesi elzem olan ¢ocuklarimizin so-
rumluluklarini tagiyan ebeveyni basta olmak tizere
biitlin paydaslar1 kusatan boyutu da asla gézden ka-
¢irilmamalidir.

4- Kuran’, okundugu mekanin ve makamin gere-
gine uygun bir usul ile tilavet etmek, adab-1 tilavetin
sadece okuyani degil dinleyeni de kusatan bir ilke-
sidir. Bu yiizden hangi mekan ve makamda nasil
Kur’an okunmasi geregi 6nem arz eder. S6z gelimi
cehri kiraatle kilinan bir namazdaki tilavet-i Kur’an
ile bir agr-1 serif kiraatindeki keyfiyet farklilik

arz etmelidir. Bu 6nemli edebi ilkeye,

ilm-i tecvidin miistakil konula-

rindan olan “Kur’an-1 Kerim’i
Okuyus Usulleri” temelinde

su sekilde bir cerceve kazan-
dirmak mimkiindiir: Eger
Kur’an okuma amacimiz

onu en giizel surette 6g-
retmek ise onemli eserleri-

mizde de alt1 ¢izildigi tizere

en uygun okuma ve okutma

sekli ta'lim amacina matuf
tahkik ustiludiir.®® Bagka bir
ifadeyle bir fem-i muhsin neza-
retinde devam edilen bir “Ta’lim”
giizel Kur'an 6grenmenin, 6gretme-

nin yiizyillara samil eskimeyen vazgecilmez
metodudur. Bu yiizden Kur’an 6gretimi yapilan her
mekan ve makamda, bu usuliin esas alinmasi fev-
kalade 6nem arz etmektedir. Keza cehri kiraatle kil-
dirilmasi gereken bir namazda Allah Restlii’niin bu
yondeki tavsiyelerini de dikkate alarak tedvir yani
orta hizdaki okuyus ustliinii adet edinmek, ¢ok
hizli okuyup namazin hususunu zedelememek, ¢ok
yavas okuyup cemaati bezdirmemek adina en uy-
gun olanidir. Yine teravih namazi kildirirken yahut
mukabele okurken kiraat imamlarimizin naklettik-
leri asgari 6lgiileri dahi ¢igneyerek nazm-1 Kur'anin
muciz selikasini adeta ters yiiz eden bilingsizce bir



aceleyle degil, makul bir hiz1 ifade eden hadr ustliinii
esas almak edebi bir zorunluluktur. Aksi takdirde
Kur’an-1 bila-edep okumus olmak ve bundan dolay1
Allah indinde hognutsuzluga sebebiyet vermek gibi
bir fecaatle karsi karsiya kalinmasi s6z konusudur.
Ciinkii hadr, mesru ol¢iiler gercevesinde Kur’an’in
tilavet edilebilecegi en hizli okuyus biciminin adi-
dir. Ayni sekilde lafzi 6lciileri tarumar edercesine
tegannide asiriya kagip, sesi ve makami amag edin-
mek, tilavet-i Kur’an’1 bir ara¢ mesabesine indirge-
mek demektir. Bu yiizden bizzat Allah Restliiniin
konu 6zelinde beyan buyurduklar: miistakil tavsiye
ve uyarilarinin her biri asilmamas: gereken edebi s1-
nir ve ilkeler olarak kaydedilmelidir.*

Ayni sekilde anlamay1 6nceleyen bir okumaysa
amag, en sthhatli kaynaklara miiracaat etmek, bir tel-
kin tizere ele alinan bir mealle yetinme hatasina diis-
meyip; ehline sorup 6grendigimiz seviyemize, vak-
timize en uygun, en sahih kaynaklar1 takip etmek,
adab-1 tilavetin onemli bir ilkesi, ihmal edilmemesi

DIPNOTLAR

gereken bir vechesi olarak takdim edilmelidir. Ni-
tekim Kur’an ¢evirisi de olsa her ¢eviri, en nihaye-
tinde miiterciminin diinya goriisiiyle malul pek ¢ok
yorum siireglerini de igerir. Bu yiizden giinliik oku-
malarimiza bir mealden ziyade veciz bir bigcimde de
olsa ayetlerin tefsiri gergevesini i¢eren daha genis 6l-
¢ekli ama mutlaka ilmi kriterler agisindan sahih ad-
dedilen tefsir icerikli eserlerin temel alinmas: biiytik
Onem arz etmektedir.

Sonug olarak su genel hatirlatma muvafik olacak-
tir: Merhum Elmalili Hamdi Yazir distadimizin fev-
kalade bir isabetle belirttikleri izere bir miisliimanin
giinliik virdi olan tilavet-i Kur’an,* ister lafz1 isterse
anlamui tahsil amagli bir diizeyde icra ediliyor olsun,
stiphesiz adabina uygun olmak zorundadir. Aksi halde
maazallah Allah Restli'ntin “Onlar Kur'an okurlar,
(fakat okuduklari) bogazlarindan asagiya gecmez.”™
seklindeki terhibleri siirekli hatirda tutulmasi gereken
temel bir uyar1 olarak nakledilmelidir. Allah ciimle-
mizi hakkiyla Kur’an tilavet edenlerden eylesin. [l
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SOYLESI

YAVUZ BULENT BAKILER iLE SOYLESI

I Saéylesi: F. Hilal Fersatoglu, Kamil Biyiker, Mehmet Yiiksel

Oncelikle edeb-terbiye kavrami iizerinden ko-
nusmak isteriz. Sizin de tecriibeleriniz is1ginda aile
icinde edeb-terbiye nerede durur?

Ben ¢ok yanlis bir aile terbiyesi altinda bitytidiim.
Annem bes vakit namazinda, niyazinda bir kadindi.
Okumasi vardi fakat yazmasi yoktu. Omrii boyunca
okudugu bir kitap vardi: Hz. Alimin Kesikbas Des-
tani. Bu kitabi ben de okuyup tenkit edince annem
beni dinden, imandan ¢ikmakla su¢lamisti. Halbuki
bu kitabin akilla, mantikla, Islim’la, Hz. Ali ile hicbir
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beraberligi yoktu. Ben daha ziyade babamin terbiye
sisteminden sikayet¢i idim. Babamla katiyen karsi-
likl1 oturup konusmadik. Clinkii ona gore benim
onunla konusmam, terbiyemin bozulmasina yol aga-
cakt1. O bakimdan annem aramizda elgilik yapardi.
Ben meselelerimi anneme séylerdim, annem de ba-
bama anlatirdi, sonrasinda neticeyi bana gelip soy-
lerdi. Cok yakindan arkadaslarinin beyanlarina gore,
babam bir sehirde miiftiilitkk yapabilecek kadar ilim
sahibi bir kimse imis. Bes vakit namazinda idi, her
sene mutlaka bir veya iki defa hatim indirirdi. Ama



biitiin bunlara ragmen, terbiyem bozulmasin diye
babam benimle konusmuyordu. Benim ilk kitabim
Uskiip’ten Kosova’ya ¢iktigi zaman babam, rahat-
s1zlig1 sebebiyle Ankara’ya gelmisti. Bir miiddet ya-
nimda kaldi. Kitabimi kendisine verdim. Okumaya
yazmaya meraki var idi. Gelip gidip géziimiin ucuyla
bakiyordum. Bir defa bitirmis, ikinci kez okuyordu.
Sonrasinda bana bir tek ciimle séyledi: “Adamu ber-
bat etmigsin.” Kitapta ad1 gecen bir sairi kastedi-
yordu. Bir baska zaman Sivastan Ankara’ya geldigi
vakit, daha once ¢ekilmis ve televizyonda yayimla-
nan programima bakiyorduk. Ama babamin agzin-
dan olumlu, olumsuz tek kelime ¢ikmiyordu. Bir do-
nem Sivas’ta siyasete girdim. Meydan konusmalarina
¢ikardim. Babam da gelirdi o konusmalara. Ben ba-
bamin oldugu yerde konusmakta sikinti ¢ektigimden
onun bulundugu tarafa hi¢ bakmazdim. Konusma-
min sonunda babam beni beklerdi. Meydanda ya-
nina dogru giderdim o da bas ile eve gidelim diye
isaret ederdi. Babamin arkasinda oldugum halde eve
dogru yiiriirdiik. Yaninda yiirtimek, elimi cebime
sokmak en biiyiik terbiyesizlik sayilirdi. Ben edeb-
ahlak anlayis1 bakimindan bunlari ¢ok yanlis gorii-
yorum. Boyle bir baba evlat miinasebeti olamaz. Bir
tek ctimle ile bana “Tebrik ederim oglum, iyi konus-
tun vs.” kabilinden bir sey demiyordu. Ancak baba-
min torunlarina muamelesi ¢ok farkli oldu. Bir giin
eve geldigimde babamin evde oldugunu askida pal-
tosundan, sapkasindan anladim. Ancak salona gir-
digimde babami géremedim. Esim babamin masa-
nin altinda oldugunu isaret etti. Babam torunlarini
sirtina bindiriyor yerde dizleri tistiinde onlar1 gezdi-
riyordu. Eger ben ayn1 seyleri isteseydim babam ke-
sinlikle beni kap1 disar1 ederdi.

Bir giin babamla ben hickira higkira agladik. O
an1 hi¢ unutamamam. Bizim oralarda bir ot yakma
ahlaksizlig1 vardir. Ciftgi biitiin otu ahirina alamaz.
O bakimdan bir miktarini ahirindan tutar, bir mik-
tarini da kapisinin oniine kale gibi yi1gar. Eger ona
diisman birisi var ise gece evinin 6niinden gegerken
ota bir kibrit ¢akar ve o otlar alev alir, bityiik hadise
olur. Bir giin dedeme haber gelmis, iki taraf arasinda

YAVUZ BULENT BAKILER KiMDiR?

23 Nisan 1936 giinii Sivas’ta diinyaya geldi. Azerbay-
can, Karabag kokenli olan Karabagiler ailesine mensup
niifus miidiirii Cezmi Bakiler ile Hayriye Hanim’in og-
ludur. flkokulu Sivas’ta bitirdikten sonra Sivas’ta basla-
dig1 orta 6grenimini 1955 yilinda Malatya’da tamam-
lad1. 1960°’da Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesinden
mezun oldu. Bir ara TRT de calist1. Yeni Istanbul ga-
zetesinde muhabirlik yapti. 1969-1975 yillar1 arasinda
Sivasta avukatlik yapti. Bir donem siyasette aktif ola-
rak yer aldi. Daha sonra Metal-Is Federasyonu'nda
egitim ve arastirma miidiirti, Toprak ve Tarim Re-
formu Miistesarligrnda miisavirlik, Kiltir ve Tu-
rizm Bakanligrnda miistesar yardimcisi ve miigavir-
lik, Bagbakanlik miigaviri olarak gorev yapti. 1994’te
emekli oldu.

1954-1955 yillar1 arasinda Kopuz ve Orkun dergi-
lerinin yazi igleri midirligint tstlendi. 1999-2000
arasinda “Soziin Dogrusu” adli programi hazirlayip
sundu. Bir siire Tiirkiye gazetesinde haftalik kose ya-
zilar1 kaleme aldi. 11k siiri 1953 yilinda Tiirk Sanati
dergisinde ¢ikti. Yazarin daha sonra siir ve yazilar
sirasi ile Orkun, Hisar ve Tiirk Edebiyat: dergileri ile
bir¢ok gazetede yayimlandi.

Yavuz Biilent Bakiler, “Avrupa’da Tiirk Izleri”
adl1 programu ile 1989’da Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi
Armaganrnin; 1999’da Konya Kombassan Biiyiik
Mevlana Odiili’niin; “S6ziin Dogrusu” adli programi
ile 1999’da Radyo ve Televizyon Gazetecileri Dernegi
Televizyon Oscarrnin ve Tiirk Yazarlar Birligi Tiirk
Diline Hizmet Odiilii’niin; yine 1999 yilinda Istanbul
Valiligi Tiirk Diinyas1 Hizmet Odiilii’'niin sahibi oldu.

Eserleri:

Yalnizlik, (1962), Duvak, (1971), Seninle, (1986),
Harman, (2003), Uskiip’ten Kosova’ya (1979), Tiirkis-
tan Tiirkistan (1986), Azerbaycan Yiiregimde Sahda-
mardir (2009), Siirimizde Ana (1976), Sivasa Siir (1973),
Asik Veysel (1986), Mehmet Akif te Cagdas Tiirkiye Ide-
ali (1990), Soziin Dogrusu 1-2 (2002), Unutamadikla-
rim (2013), Gonliimdekiler ve Otekiler (2013), Kiliclar
ve Kalemler (2013), Sevgi Mektuplar: (2001), Tabular:
Yikmak (2011), Sorgular-Savunmalar (2010), El¢ibey
(2007), Arif Nihat Asya Ihtisami (2009), Muhsin Bas-
kan (2018), Gidenlerin Ardindan (2002), Leylegin Ka-
nadinda (2015).
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kavga ¢ikmis. Komsular demisler ki “Cemal Efendi

gelsin taraflari baristirsin yoksa biiyiik hadise olur.”
Babam diyor ki: “Babam ata bindi. Evin yaninda bir
seki tag1 vardi at1 oraya ¢ekti ve bana ‘Cezmi bin ter-
kime seni de gotiireyim.” dedi. Kostum, o seki tasi-
nin Gstiine ¢iktim. Babam beni bilegimden tutarak
arkasina aldi ve ‘Bana saril oglum’ dedi. Benim ba-
bama sarilmam ilk defa o zamandir.” dedi ve higkira
higkira aglamaya basladi. O aglayinca ben de agla-
dim. “Baba bu yanlis bir terbiye usulii, yarin benim
gocuklarim da sizin gibi gézyas1 m1 doksiinler, ba-
bamiza sarilamadik diye aglasinlar mi, olacak is de-
gil!” dedim. “Oglum sen haklisin ama biz de boyle
yetistik ne yapalim.” dedi.

Bizdeki bu yanlis terbiye usillii ne kitapta ne siin-
nette yer aliyor ama bu yanhs nasil bugiine kadar
intikal etti? Eskilerin bu yanls terbiye usiiliiniin
kaynagi nedir?

Bu yanlis uygulamalar Islam’in disinda bir ta-
kim yanlis inaniglardan, adetlerden bize ge¢mis. Bir
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zamanlar Tirkmenistan cumhurbagkaninin bir ki-
tabini okumustum. Orada gegiyor. Tiirkmenistan’da
cocuklar babalarinin yiiziine bakmadan konusurlar-
mis. Demek ki bu adet bize oralardan gelmis. Ora-
larda da boyle bir yanlis terbiye anlayis1 var. Tiirk-
menistan ziyaretimde birkag ailenin evine misafir
oldum. Evin hanimi kesinlikle misafirin yanina ¢ik-
muiyor. Evin ¢ocuklar: hizmet ediyorlar. Ama bunun
yaninda, evin hanimi giiniin sekiz saatini disarida
geciriyor. Digarida her tiirlii aligveris yapiyor, erkek-
lerle konusuyor ama eve gelince kurallar degisiyor.
Bunlar1 her kim koydu ise koymus. Bu anlayis1 ora-
lardan buralara getirmisiz. Yiizlerce yildir da yasati-
yoruz. Bir arkadasim anlattr: “Bir giin babamin ya-
ninda ¢ocugumu kucakladim. Babam beni ¢ok fena
azarladi. Hemen biraktim.” dedi. Anne kucaklaya-
biliyor ama baba kucaklayamiyor. Bir bagka arkada-
sim da bagindan geceni soyle anlatmigti: Kayist bah-
cesine gittikleri bir giin oglu “Baba beni kucagina al
da kayisiya uzanayim.” demis. Cocugunu kucagina
aldig1 sirada babasi, derhal miidahale etmis ve “Bir



daha boyle bir terbiyesizlik yaparsan seni evlatliktan  bizim ahlaki yasayisimizla ilgili tespitleri yer aliyor.
reddederim.” diye bagirmig. Bunlarin akilla man-  Bu kitapta Ismail Hami Bey, farkli yabanci yazarla-
tikla izah1 yok maalesef. Gayr-1 akli, gayr-i mantiki ~ rin Osmanli Devletine gelip bir siire kaldiklarinda
seyler ama ne yapalim ki biz yasayisimizda bu kabil ~ goriip yazdiklarini kaynaklardan bularak bir araya
uygulamalarin etkisinde kalmisiz ve kolayca da ¢1-  getirmis. Bunlar1 da hangi eserlerden derledigini tek
karip atamamisiz. tek yazmig. Okudugumuz zaman goriiyoruz ki mesela

1700’1ii yillarda 10 yil Istanbul’da kalan bir ecnebi
Galiba merhamet anneye, otorite ba-

baya bicilmis bir rol ve kucagina aldig1
anda otoritenin zayiflayacag diisiinii-
liiyor...

Tabii bunlarin sebebini soramadik.
Babam, babasi ile ilgili hadiseyi bana an-
latt1g1 zaman dedi ki, “Biz uyudugumuz
zaman babam gelip bizim saglarimizi ok-
sarmis.” Ben dedemi anlatilmaz duygu-
larla seven bir adamim. Ankara’ya tah-
sil icin gittigimde kimin evine gittiysem,
beni Cemal Efendinin torunu diye kucak-
ladilar. Annemden dinledim babam da
aynen kendi babasi gibi biz uyudugumuz
zaman bizim sa¢larimizi oksarmis. O za-
man ben de babama dedim ki: “Dedemin
bir belediye memurundan farkli muame-
lesi olmamus. Siz fakir fukara bir aile olsa
idiniz, belediye sizin de evinize bir kilo
bulgur, bir teneke peynir gonderirdi. Bir
baba bunlarin disinda ¢ocugunu kuca-
gina almaz, sevmez ise babalik vazifesini
yerine getirmemis olur.” Babam da “Cok
haklisin ama biz de boyle biiytidiik.” dedi.

Ecdadimizin seciye ve ahlik: bu hu-
susta bizlere ne soyler? Bu hususta neler
yazilmas ¢izilmis?

Ismail Hami Danismend’in Garp
Menbdlarina Gore Eski Tiirklerin Seciye
ve Ahlak: isimli ¢ok 6nemli bir kitab var.
Bu kitap 1961 yilinda ¢ikmis. Bence biitiin
okullarimizda okutulmasi ve ele alinmasi
gereken bir kitap bu. Kitapta yabancilarin
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hatiratinda, bu siire icerisinde sadece birkag cinayet
hadisesi oldugunu soyliiyor. Tiirkler arasinda hir-
sizlik yoktur, yalancilik yoktur diyor. Bizi yere goge
sigmaz ciimlelerle methediyor. Biz bugiine kadar bu
terbiye anlayisindan uzak kaldik. Niye bu iptidailige
geldik, neden bu durumday1z? Herkesin bu soruyu
kendine sormasi lazim.

Bunu nasil tekrar diizeltebiliriz? Eski giinlerin
seciye, ddab ve ahlik: yeniden insa edilebilir mi?

Evvela sunu soyleyeyim. Bizim evlerimizin %951
kitapsiz ve kiitiiphanesizdir. Kitapsiz ve kiitiiphane-
siz miisliiman Tiirk evi olmaz. Bu evlerin magara
karanligindan higbir farki yoktur. Avi-
zeleriniz, mobilyalariniz, halililari-
niz farkl tilkelerden, farkli mar-
kalardan da olsa kitapsiz bir
ev magara karanligindadir.
Evvelemirde, anne ve ba-
balar1 Islam’in éngordiigii
terbiye anlayisi ile yetis-
tirmemiz gerekir. Evde,
anne-babalarimiz elbette
bir terbiye anlayis1 icinde-
dirler ama bu anlayis, ka-
tiyen Islami esaslara uygun
degildir. Once ailelerimiz ara-
sinda bunu dikkate almaliy1z. Bu
okumakla, aragtirmakla miimkiin ola-
bilir. Devlet, diyanet, vaizlerimiz bu hususta
hakikati 6gretmeli ve soylemelidirler. Mesele, yeni
bastan esas kaynaklara donmektir. Bu zor bir istir
fakat basarmak mecburiyetindeyiz. Yoksa i¢inde bu-
lundugumuz bu ¢irkinlikler devam eder. Islam neyi
emrediyorsa, Peygamberimiz torunlarina, ¢ocukla-
rina nasil davranmigsa, Kur’an-1 Kerim neyi emredi-
yorsa onu anlatmakta, yapmakta sayilamayacak ka-
dar fayda vardir. Fakat Kuranin emirlerini biz de
evlerimizde ¢ocuklarimiza 6gretemiyoruz, ondan da

kopmus vaziyetteyiz.
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Edebiyatin bir
edeb icerisinde
ortaya konulmasini
soyleyenler yizde yuz
dogruyu ifade ediyorlar.
Gerci edebiyati edepsizlik
olarak anlayanlar da var.
Edebiyat edeple ortaya
konulmali cinkui
edebiyat bizim varlik
sebebimizdir.

i

Hocam edebiyat ve edeb iliskisi, dil ve edeb ilis-
kisi hakkinda neler soylemek istersiniz?

Edebiyatin bir edeb igerisinde ortaya konulmasini
soyleyenler yiizde ytiz dogruyu ifade ediyorlar. Gerg¢i
edebiyat1 edepsizlik olarak anlayanlar da var. Edebi-
yat edeple ortaya konulmali ¢iinkii edebiyat bizim
varlik sebebimizdir. Milletlerin ayakta kalmalari iki
onemli temele dayanmaktadir: Dil ve din. Bu iki un-
sur milletleri ayakta tutan iki 6nemli kaynaktir. Bana
dil ve din kaynaklarindan hangisi daha mithimdir
diye sorarsaniz, ben dil birinci planda énemlidir de-
rim. Din ikinci plandadir. Ama nasil olur, diye itiraz
edenler elbette ¢ikacaktir. Bunu benden once sevgili

11 Peygamberimiz soyliiyor. Ona “Din nedir, Ya

Resulallah?” diye soruyorlar ve o da

“Din nasihattir,” diye cevap veri-

yor. Biz o nasihati nasil yapa-

cagiz? El kol hareketiyle mi?

Yoksa giizel, rahat, zengin

bir dille mi? O bakimdan

dil olmasa din dogru anla-

tilamaz. Diyarbakirin bii-

yiik vatansever evladi Ni-

zamettin Nazif'in dedigi

gibi “Tiirkge, milletimizin

iskeletidir.” Nasil iskeletsiz

bir adam ayakta duramazsa,

dilsiz bir millet de varligini ko-

ruyamaz. Zaman i¢inde dagilir

gider. O bakimdan, dinimize, mil-

letimize diisman olanlar, énce dilimizin
giizelliklerini budamaya calisiyorlar.

Dil olmasa edebiyat olmaz. Edebiyat olmasa mil-
let olmaz. Ciinkii millet edebiyat1 olan topluluktur.
Ciinkii edebiyatin temel malzemesi dildir. O bakim-
dan konuyu bu gergeve i¢inde ele almakta sayilama-
yacak kadar biiyiik faydalar vardir. Bunun tamamen
karsisinda olan goriisler de vardir. Dini milletten
ayirmak isteyen, edebiyat1 edepten ayirmak isteyen-
ler diin oldugu gibi bugiin de var. Bir takim siisli ke-
limeler ve yaldizli cimlelerle ortaya ¢ikiyorlar, biiyiik
huzursuzluklarin dogmasina sebebiyet veriyorlar. Il



COCUKLARLA

Sevgiyle bityiiyor biitiin ¢ocuklar

Ben ¢ocuklarla bityiiyorum.

Yari ¢iplaksa eger ¢cocuklar sokaklarda
Olmaz olsun ipekler, oyuncaklar diyorum.

Birisi bir ¢ocugun kalbini kiriyorsa
Cocuklar agliyorsa, higkiriyorsa

Birden biitiin vazolar paramparga oluyor
Alip basimi gidiyorum.

Biitiin bahgelerimiz onlarla serin.
Onlarla bereketli baharda dallarimiz.
Cocuklar uyaniksa gece yarilarinda
Boynu biikiik kalir masallarimiz.

Haber yok evimden kag giinden beri
Yorgunum, yalnizim, basimdan gidin.

Beni avutmuyor bu ates bocekleri

Bana ¢ocuklarimizin gézlerinden bahsedin.

Ah ¢ocuk sesleri, cocuk giilticiikleri...
Deniz koptigiinden, ceylandan tirkek...
Sizin olsun diinyanin en giizel ¢icekleri
Bir ¢ocugun elleri ellerimde olsun tek.

Cocuklar, bir yagmur gibi miibarek
Hadislerdeki giizellik, ayetlerdeki huzur...
Oldiigiim giin beni binlercesi giilerek
Eglenerek, oynayarak gotiirseler ne olur?

Yavuz Biilent BAKILER
(Harman, Size Dergisi Yay., 2012, 5.21-22)

""' -
_ L.

‘-
-
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ISTANBUL'DA YASAMA ADABI
-34 ALTIN ANAHTAR-

Prof. Dr. Umit MERIC, Dr. Aysenur KURTOGLU, M. Cafer VAYNI

istanbul'u Ogrenmeliyiz

Istanbullu olmak demek sehrin haritasini avucu-
muzun ici gibi bilmek demek. Biz Istanbulluyuz. Ne
mutlu! Ama hi¢ 6niimiize kentimizin bir haritasini
acip ona dikkatle baktik m1? Marmara Denizi, Bo-
gaz, Adalar, Hali¢ nerede, iyice belledik mi? nglerin
ad1 nedir, sehrin neresindedirler, agag1 yukar: biliyor
muyuz? Bu bilgiler Istanbullu olmanin “abc”sidir. Hig
unutmuyoruz.

istanbul'u Gezmeliyiz

Istanbullu olmak demek sehri bilingle gezip tani-
mak demek. Elimize Istanbul gezi rehberlerinden birini
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alip sehrimizi adim adim gezerek tanidik mi1? Evet,
siz “Derya I¢re Olup Deryay1 Bilmeyen Mahiler”den
degilsiniz. Peki, Kiz Kulesine ayak bastiniz m1 hig?
Sicak bir yaz gilintinde Anadolu Kavagrndaki Cene-

viz Kalesine ¢ikip Karadeniz’e baktiniz mi1?

Yerebatan Sarayrnda bir siir dinletisine katildiniz
mi? Ya Sultan Ahmet Camiinin mihrabindaki “Hacer’til
Esved” tasinin pargasini gordiiniiz mii? Rumeli Hi-
sarrndaki burcun yiiksek basamaklarini tirmandik-
tan sonra erguvanlar icindeki Bogazin karsi kiyisina
hayran kaldiniz m1? Eyiip Sultan Tirbesinden Pierre

Loti kahvesine yiirtidiiniiz mii? Yoksa yoruldunuz



mu? Ask olsun, ask olsun... Istanbul o kadar ¢cabuk
biter mi sandiniz...

istanbul‘'un Mazisine Sahip Cikmaliyiz

Istanbullu olmak demek sehrin yalniz bugiiniine
degil, biitiin mazisine de sahip ¢ikmak demek. Unut-
mayalim ki bir ok ne kadar geriye ¢ekilirse, o kadar
ileriye gider. Ulkenin gelecegini mayalayacak gengle-
rin ve her daim geng olanlarin tarihimizi sekillendir-
mis olan zirve sahsiyetleri tanimasi, bilmesi, okumasi
ok 6nemli. Istanbul bu zirveleri bagrina basmis olan
bir ana kucag: gibidir. Mor susam gigekleri acarken
Karacaahmet Mezarligrnda sair Nedim’i, pembe giil-
ler agarken Edirnekapi Sehitligi'nde Mehmet Akif’i zi-
yaret etmek akliniza geldi mi hig?

istanbul'un Tabiat Giizelliklerini
Korumaliyiz

Istanbullu olmak demek Istanbul’un biitiin ta-
biat giizelliklerini yiirekten benimsemek, sevmek ve
korumak demek. Hi¢bir emek karsiliksiz kalmryor.
Hali¢ temizlendikten sonra yirmi dort tiir balik Al-
tin Boynuz’a yumurtasini birakti. Ustelik Marmara
da neselendi. Adalara giden vapurlara yunuslar yeni-
den eslik etmeye bagladi. Ya betonlasan Istanbul’da
yuvasini kaybedip sehrimize kiisen saka kuslar1! On-
lar da iki milyon aga¢ dikildikten sonra geri dondi,
haberiniz var m1? Peki, Istanbul’'un dogal giizellikle-
rine biz kendi ¢apimizda nasil katkida bulunuyoruz?
Giivercin beslemek Peygamber vakfiymis. Bayat ek-
mekleri su ile 1slatip bir parkta ya da cami avlusunda
giivercinlerle merhabalastik m1 hig?

istanbul‘un Giizelliklerini Farketmeliyiz

Istanbullu olmak demek sehrin kiiciik giizellik-
lerinin tadina varmak demek. Giizellik ayrintidadir
bazen. Bir giin, Tiinel’e binip, Istiklal Caddesine c1-
kalim. O kitap¢1 senin, bu resim sergisi benim, do-
lanalim duralim. Galatasaray Lisesinin 6niinde, kir-
miz1 tramvaya yol verip, karsidaki Balik Pazarrna
dalalim. Midye tava sever misiniz? Ya tarihi bir mu-
hallebicide agziniz1 tatlandirmaya ne dersiniz? Afiyet
olsun... Sonra Taksim’e revan olalim. Tatl: dilli ¢in-
genelerden bir buket mor, bir buket pembe stiimbiil

alip, derin derin koklayalim. Nasil, Istanbul’da rast-
gele gezmek bile baslh basina bir zevk degil mi?

Selami Yayginlastirmaliyiz

Istanbulluluk selam vermekle baslar. “Once selam
sonra kelam.” Giine selamla basliyor, giinii selamla sir-
diirityoruz. Sabah uyanir uyanmaz ev halkina selam
veriyor muyuz? Evden ¢ikar ¢ikmaz karsilagtigimiz
komgumuza, bindigimiz otobiisiin soforiine ya da oku-
lumuzdaki, is yerimizdeki arkadaslarimiza... devama
gerek var m1? Biz “Selamsiz Mehmed Efendi” degiliz.

Her Firsatta Tesekkiir Etmeliyiz

Istanbulluluk tesekkiir etmek icin en kiiciik bir
firsat1 bile degerlendirmektir. Biz sehirliyiz. Sabah
erkenden mis kokan ekmegimizi aldigimiz bakkala,
bize uzaklardan bir koli getiren delikanliya, Say-

makla bitiremeyecegimiz nice sevgi dolu yardimlar:
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i¢in ailemize ve dostlarimiza, hepsine, evet hepsine,
yiirekten tesekkiirler...

Oziir Dilemekten Kacinmamaliyiz

Insaniz, hepimiz hata yapabiliriz. Istanbulluluk
“Oziir Dilemesini Bilmektir. Kadikoy’de vapura bin-
mek igin hizla yiiriirken bizim kadar acelesi olma-
yan yasli bir beye ¢arptik. Hem de fena halde. Der-
hal “Oziir”..

Aksam okul doniisii metrobiistesiniz. Okula o giin
gelmeyen arkadaginiza derste neler oldugunu anlati-
yorsunuz. Sonra da heyecanlanip aksamki basket ma-
¢inda antrenoére nasil kizdiginizi bagira ¢agira soyler-
ken birden etraftan tizerinize dikilen ikaz bakislarini
farkediyorsunuz. Pardon. Hakikaten pardon. Oziir di-
lemek kimseyi kiigiiltmez. Hatta tersine, kabul goriirse
insan1 mutlu bile eder. Su Istanbulluluk ne giizel sey...

Hediyelesmeliyiz

[stanbulluluk en yakin ve en uzak kisiler arasinda
bile giizel iliskiler gelistirmesini bilmektir. Hediyeles-
mek muhabbeti arttirir. Ama illa ki yilin belli giinle-
rini beklemenin de hig alemi yok. Sevdigimiz insan-
lara, bize emegi gecenlere, umulmadik bir zamanda
verecegimiz kiiglik bir hediye ile onlarin ne kadar
mutlu olduklarini gérmek, bizim i¢in paha bigilmez
bir hediye olacaktir.

Farkh Kiiltiirlerle Diyvalog Kurmaliyiz

[stanbullu olmak demek farkli kiiltiirlerle diyalog
kurarak onlara bir diinya kenti olan Istanbul’u ve Is-
tanbulluyu tanitmak demek. Diinyanin dort bir ya-
nindan akin eden insanlarla dost olabilecegimiz bir
kent, sehrimiz. $oyle bir Beyazita gittigimizde Istan-
bul Universitesi'nin giris kapisinin fotografini ¢eken
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cekik gozlii Japonlari, Arkeoloji Miizesindeki Biiytik
Iskender’in lahdi éniinde hayranlikla duran sarigin
Almanlari, Riistem Paga Camiinin nefis ¢inilerini
gormek icin yol soran Fransizlar1 gorebiliriz. Yabanci
dil bilmek ne giizel olurdu degil mi?

Komsumuzun Huzurunu Kacirmamaliyiz

Istanbulluluk komsumuzun huzuruna saygi gos-
termek, gerekirse memnuniyetle yardimina kogmak-
tir. Yillardir yataga mahkim olmus komsumuza bir
kase siitlag gotiiriip hatirini sormak, tist kata yeni ta-
sinan ve aniden misafiri gelen bes aylik hamile ha-
nima ekmegini almak, yan dairede uykuya heniiz
dalan bebegi televizyonumuzun yiiksek sesiyle uyan-
dirmamaktir, Istanbulluluk...

Istanbul’a Hizmet Edenleri Kutlamaliyiz

Istanbulluluk kente hizmet veren herkese iyi dilek-
lerimizi ve memnuniyetimizi ifade etmek demektir.
Altunizade duraginda sonbahar yapraklarini, sigara
izmaritleriyle birlikte uzun sapli farasina toplayan su
temizlik gorevlisine, en i¢ten edamizla “Kolay Gel-
sin” ya da her giin IETT sofériine “Iyi Giinler”, de-
mek yoracak mi bizi? Hayir. Ama emin olun, bu on-
lar1 ¢ok mutlu edecek.

Sehir Halkina Karsi
Nazik ve Duyarh Olmaliyiz

Istanbulluluk biitiin sehir halkina kars1 nazik ve
duyarl1 olmak demektir. Sevgili geng kizimiz! Dogal
ve sade halinizle ne kadar hossunuz! Hele Marmaray’a
binerken arkanizda kalan haci amcaya yol vermeniz
inanin sizi bir kat daha gtizellestirdi. Peki, ya siz de-
likanli! Kulaklikla adeta diinyadan kopmus gibisiniz.



Opysa kentli olmak tam da su anda ayaga kalkip met-
rodaki yorgun ve yashi hanima yerinizi vermektir.

Kentin Mobilyalarina Sahip Cikmaliyiz

Istanbulluluk yasadigimiz kentin mobilyalarina
sahip ¢ikmak, onlar1 korumak demektir. Kentimi-
zin yeni cam duraklarini ¢ok sevdik. Gece olunca 1511
wgillar. Yeni bir Istanbullu onlar1 o kadar ¢ok sevdi
ki, cam bir durag: sirtlayip gecekondusunun 6niine
antre yapmaktan kendini alamadi! Peki, parklardaki
lambalarin giinahi ne? Karpuzlar: niye kirik? Ya da
tahta banklar yakilacak odun mu? Bu olumsuz 6r-
neklerden belki onlarca sayabiliriz. Allah agkina, Is-
tanbul agkina!.. Kentin mobilyalar1 bizim mobilyala-
rimiz degil mi?

Kentin Dogasina Zarar Vermemeliyiz

Istanbulluluk kentin dogasina zarar vermemektir.
Istanbullu gengler, hig asik oldunuz mu? Bize kalirsa
bu essiz duygu, istiridyedeki inci misali i¢inizde bii-
yusiin; ruhunuzun topragina kok salip, filiz versin.
Onun adini kendi adinizla birlikte Top-
kap1 Sarayrnin bahgesindeki asirlik ¢inara
gifte kalpler ¢izerek kazimayin ne olur?

Ulasim Araclarinda Kurallara

Uymaliyiz

Istanbulluluk kamu araglarindaki ku-
rallarin uygulanmasi ve uygulatilmasidur.
Levent Metrosu'ndasiniz. Her zamanki
gibi aceleniz var. Yiirityen merdivenin
hizi bile az geliyor size. “Afedersiniz, lit-
fen saga cekilir misiniz?” Oyle ya sol se-
rit sizin gibi acelesi olanlar igin. Metro,
hizli tramvay ya da diger toplu tasima

araglarinda da onceligin inenlere verilecegini ¢ok iyi
biliyoruz.

Trafik Kurallarina Saygili Olmaliyiz

Istanbulluluk trafik kurallarina saygi demektir. Si-
zin trafik 151k ve isaretlerine dikkatiniz tam. Kalaba-
lik bir kavsaktasiniz. Herkes bir an evvel yolun 6biir
tarafina gegmek i¢in sabirsizlaniyor. Nihayet yesil 151k
yayalara yol verdi. Isikli saniyelerle yarisiyorsunuz. Si-
zin de aceleniz var ama o da ne? Karsidan gelen adeta
cantanizi kapti gotiiriiyor. Neyse ki, hirsiz degilmis,
sadece sizin gibi acelesi olan birisi. Ne olur, herkes
gecitlerde sag taraftan gidip solu gelenlere biraksal...

Toplu Tasimada ikazlara Dikkat Etmeliyiz

Artik Istanbul Gebze’den Halkalr'ya kadar birbirine
tek bir hat ile baglandi. Liitfen bizi birbirimize yak-
lastiran bu toplu tasima araglarinda cep telefonumuza
dalmayalim. Ya da kisa bir sekerleme yapmaya niyet
etmeyelim. Bakin karsinizdaki levha size, yaslilara, en-
gellilere, hamilelere yer vermenizi hatirlatiyor. Siz siz
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olun igten bir tesekkiir ya da bir hayir duanin eliniz-
deki cep telefonunun en cazip oyun programindan ya
da birkag dakikalik bir kestirmeden ¢ok daha mem-
nuniyet verici ya da hayirli olabilecegini unutmayin.

Umumi Yerlerde Alcak Sesle
Konusmaliyiz

[stanbulluluk mahremiyete saygi demektir. Liitfen
umumi yerlerde yakinlarimizla algak sesle konusmaya
ozen gosterelim. Yoksa bize ait olmasi gereken anila-
rimizi, arkadaslarimizi, yagadiklarimizi herkes 6gre-
nir. Biz durakta indikten sonra ardimizda giizel ani-
larimiz degil, 6zel hayatimizi boyle pervasizca ortaya
dokmemizi sessiz bir sekilde de olsa protesto eden in-
sanlar kalacaktur.

Sehri Temiz Tutmaliyiz

Istanbulluluk gehri temiz tutmaktir. Sicak bir yaz
glinii Bogaz sahilinde yiiriiyoruz. Yerdeki bu misir ko-
canlar1 ne Allah askina? Bu aygigegi kabuklar1! Ya de-
nizde salina salina yiizen pet siselere ne demeli? [Sahi

yillarca sabrederek evi-
nin yan duvarina “Liit-
fen ¢op dokmeyin.” “Bu-
raya ¢Op dokiilmez.” “Cop
dokmek yasaktir.” “Cop
doken esektir.” “Buraya
¢Op dokeni cinlerime
carptiririm haa!” “Bu-
raya ¢op dokenin Allah
belasini versin.” “Buraya
¢op dokenin ...” yazdik-
tan sonra, sonunda “Bu-
raya ¢Op dokiin arkadas-
lar tamam mi?” diye yazip
mabhalleyi terk eden ada-
min yeni adresini biliyor
musunuz?]

Yerlere Tiikiirmemeliyiz

[stanbulluluk, yerlere titkiirmemek demektir. Os-
manli, temizlik konusunda hassasmis. Oyle ki, Fatih
doneminde sokaklara tiikiirenlerin arkasindan dola-
san ve “rith” ad1 verilen ince kumu yerdeki tikiiragiin
tstiline atip, bir siipiirge ile onu farasa alan gorevli-
ler varmis. Hatta bunun icin bir vakif bile kurulmus.
XXI. yiizyilin Istanbul'unda, Biiyiiksehir Belediyesinin
boyle bir kadro agmasina ihtiyag var m1 dersiniz?

Eglenirken Baskalarini Rahatsiz
Etmemeliyiz

Istanbulluluk umumi yerlerde eglenirken bagka-
larini rahatsiz etmemek demektir. Nihayet Mayis ay1
geldi, havalar 1sind1. Bu pazar, kirlar1 6zleyenler Belg-
rad ormanina akin edecekler. Piknik cantasi hazir.
Ip, top, mangal, komiirii de unutmayin. Incecik ye-
sillenen dallarin altina sergiler agildi, tahta masalara
ortiiler serildi. Mangallar hazirlanadursun, keyifle-
rin tam olmasi i¢in {i¢ masa ilerde piknik yapanlar




da sevdikleri miizikleri agarlar, tempo tutarak dinle-
meye baslarlarsa, kafasini ya da kus seslerini dinle-
mek i¢in buralara kadar gelenler nerelere gitsinler...

Sehrin Huzurunu Bozmamaliyiz

[stanbulluluk bagkasinin canini tehlikeye atma-
mak, kentin huzurunu bozmamaktir. Magtan sonra,
galip gelmenin sarhosluguyla, eline tabanca alip, bal-
kona firlayan ve havaya ates ederken, sekiz yasindaki
¢ocugu vuran “sehir eskiyasi’ni hepimiz duyduk, de-
gil mi? Ya stadyumlara doner bigagi ile girip, yesil sa-
halar1 mezbahaya ¢evirmeye niyet eden gozii kanl-
lar1? Babalarinin arabasina arkadaslarini doldurup,
Istanbul’un en biiyiik caddelerinde kornalar1 bagirta-
rak gece yarisina kadar son siirat gidenleri ve kentin
huzurunu adamakilli bozanlar1? Hani “saglam kafa,
saglam viicutta bulunur”du?

Kiitiiphaneye Gitmeliyiz

Istanbulluluk, kentin kiitiiphanelerinden istifade et-
mektir. Ogretmeni cocugunuza siradisi bir 6dev verdi,
epey arastirma istiyor. Cocugunuz hemen internetin
basina oturdu. Konuyla ilgili nerede ne var arastiri-
yor. Oyle giizel kaynaklara ulast1 ki, hemen Beyazit
Devlet Kiitiiphanesine gitmesi gerek. Kiitiiphanenin
isine sevdali miidiirii biitiin kapilar1 act1. Fotokopiler
¢ekildi. Bu is tamam. Caliskan 6grencimiz Istanbul’a
ve Istanbul’un kendisine sundugu imkanlara siikre-
derek, sevinerek ayriliyor oradan. Bu 6devden sini-
fin en yiiksek notunu onun alacagini kesfetmek i¢in
kahin olmaya gerek var m1?

Kiiltiir Merkezlerinden Yararlanmaliyiz

Istanbulluluk kentin kiiltiir merkezlerinden istifade
etmek ve bu mekanlarin kurallarina titizlikle uymak
demektir. Diinyanin kiiltiir merkezlerinden birinde
yasiyoruz. Cemal Resit Rey Konser Salonu’na gittik.

Fuayede nefis bir “Osmanli-Iran Minyatiir Sergisi”

var. Sagdan sanat saheserlerini seyrederek ilerliyo-
ruz. Soldan gelip yolumuzu tikayanlara yanlis yap-
tiklarini nasil anlatmali? Ya da Liitfi Kirdar Kongre
ve Sergi Sarayrndayiz. Salona girdik. Isiklar agir agir
sonerken biz ¢oktan yerimizi almistik. Son anda aya-
gimiza basarak yerine gegmeye ¢alisan bu zata ne de-
meli? Bagka Istanbul yok beyler!

Nerede Nasil Davranacagimizi Bilmeliyiz

Istanbullu nerede nasil davranacagini bilir. Bos-
tanci tren istasyonundaki kahvede tren vaktini bek-
lerken arkadasimizla cay iciyor, bir giin dnce Kadikoy
iskelesinden aldigimiz kitaptan pasajlar okuyoruz ona.
Birden onun eski bir tanidig1 yanimizda peyda olu-
yor. Arkadagimiz pek tabii ki bizi tanistiriyor. Iyi hos
da kirk yillik dostmusuz gibi, izin almadan bir san-
dalye ¢ekip yanimiza oturmasini, hemen senli-benli
olusunu, 6zel hayatimizla ilgili meraklarini, hele el
sakalarini hi¢ mi hi¢ sevmedik dogrusu. Allah’tan
Sogitlicesme’den tren ¢ok gegcmeden geldi de izin
alip kalktik, canimizi zor kurtardik elinden...

Ihtivaci Olana Yardim Eli Uzatmaliyiz

Istanbulluluk tanimasak da ihtiyaci olan herkese
yardim etmek demektir. Kiigiik yerde herkes birbirini
tanir ve yardim eder. Ama biiyiik sehirlerde kim kime,
dum duma. Elleri posetlerle dolu olan su hanimin iki
posetini, hi¢ degilse merdivenlerin bagina kadar tasi-
may1 bir teklif etsek. Kabul etmese de en azindan biz
gorevimizi yapmis oluruz. Bize kalirsa kabul edecek.
Hem de biiyiik bir memnuniyetle...

Herkesin Zamanina Saygili Olmaliyiz

Istanbulluluk, kendi zamanina da baskalarinin za-
manina da saygi duymaktir. Zamani dogru kullan-
may1 bilmek en biiyiik marifet. Hele biiyiik sehirde
yastyorsak. Burasi Istanbul, siirprizlerin sehri. Hala
duruyor muyuz, hadi saatimizi hemen bes-on dakika
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ileriye ayarlayalim. Her zaman dakik olup bagkala-
rindan da dakik olmalarini bekleyelim. Mazeretin
sonu yok ¢iinkii.

istanbul icin Dilek ve Beklentilerimizi

Bildirmeliyiz

Istanbulluluk sehre daha yasanir olmast igin aktif
katilimda bulunmak demektir. Dilek ve sikayet kutu-
lar1 saga sola dekor olsun diye konmuyor. Bir kentli
olarak begendiklerimizi, itiraz ettiklerimizi, hatta ap-
talca bulduklarimizi ni¢in hemen yetkililere iletmiyo-
ruz? Bu sehrin daha yasanilir olmasi inaniyoruz ki,
biraz da bizim elimizde.

istanbul'un Yarinina da Sahip Cikmaliyiz

Istanbulluluk gehrin sadece bugiiniine degil yari-
nina da sahip ¢ikmak demektir. Istanbul’un eski sa-
kinleri Bogaz kiyilarina ¢inar, yamaglara selvi, te-
pelere de fistik cami dikermis. Dedelerimiz, yalniz
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evlerinin bahgesini degil, sehirlerinin yamaglarini
bile ince bir peyzaj mimarisi zevki ile senlendirmis-
ler. Son on yilda ¢evre yollarinin iki yanina dikilen
ve agaca donen fidanlar1 biz de goriiyor ve memnun
oluyoruz degil mi? Peki o halde, niye hemen mahal-
lemizin muhtariyla ya da apartman yoneticimizle go-
risiip bu konuyu giindeme getirmeyelim? Ellerimizle
dikecegimiz bir fidan igin bir par¢a da olsa toprak
bulamayacak miy1z? Oysa doga bizim kurdugumuz
sehirler icin ne kadar ¢ok topragi, yesilligi feda etti...

Istanbul Tiirkcesi'ni Ozenle Kullanmaliyiz

“Istanbul Tiirkgesi”... Bu tabiri mutlaka duymussu-
nuzdur. Istanbulluluk énce “Istanbul Tiirkgesine sahip
¢ikmak demektir. Ug yiiz milyonluk Tiirk diinyasinin
en duru, en zengin, en kibar Tiirkgesi bu sehirde ko-
nusulur. Istanbul Tiirk dilinin payitahtidir. Minarele-
rimiz kadar zarif, kubbelerimiz kadar saglam olan bu
argosuz ve iglenmis dili sevelim ve 6zenle kullanalim.
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Unutmayalim ki, bir Istanbullu olarak Istanbul Tiirk-
cesi en degerli hazinelerimizden biri, belki de birin-
cisidir. Biz kelimeleri secisimizle, telaffuzumuzdaki
dikkatle Tiirk dilinin en miimtaz elgileriyiz.

Sosyal Dayanismayi ihmal Etmemeliyiz

[stanbulluluk sosyal dayanigma ruhunu tagimak ve
gerceklestirmektir. Egoist miyiz? Asla degil. 1999’da
yasadigimiz deprem felaketinde bu konuda iyi bir s1-
nav verdik. Pek ¢cok seyden kendimizi mahrum bira-
karak, ihtiyaclar1 olanlara yardim ettik. Cuval ¢uval
yiyecek, koli koli giyim esyalar1 hazirladik. Bunlar:
depremzedelere yetistirmek, yaralar: sarip sarmala-
mak i¢in adeta zamanla yarigtik. Mutlu olduk, mutlu
ettik. Su koca Istanbul’da yardima ihtiyaci olan o ka-
dar cok insan var ki... Liitfen, karinca kararinca ihti-
yact olanlara yardima devam... inaniyoruz ki paylas-

tik¢a zenginlesecegiz...

Sehrin Yonetimine Katilmalyiz

Istanbullu olmak demek sadece bes y1lda bir genel
secimlere katilip, sonra toplumumuza kars1 kayitsiz
kalmak demek degildir. Istanbulluluk toplum haya-
tina her giin biraz daha artan bir ilgiyle katilmaktir.
Tarihimizde pek ¢ok 6rnegini gordiigiimiiz, bu top-
lumun her kesimine karst kendimizi sorumlu tutma
aligkanligimizi, bugiin herhangi bir sivil toplum ku-

rulusuna katilarak stirdiirebiliriz.
Istanbullu Olma Sorumlulugunu Tagimaliyiz

Heniiz New York, Saint-Petersburg ya da Yeni Delhi
tarih sahnesinde yerini almamigsken Istanbul bélge ve
diinya tarihine yon veren bir “Baskentler Baskenti”dir.
Sadece cografyast ile degil tarihiyle de Istanbul insana
evrensel bir sorumluluk yiikler. “Istanbulluluk diinya-
nin geleceginde sehrimizin sorumlulugunu besikten

mezara kadar tastyabilmenin bilinci ve serefidir.” [l
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ISTANBUL'U AYRINTILARDAN SEVMEK

Omer ERDEM

ehir tipki insan gibi, ayrintilardadir. Sehirler

hem kisi hem de kisiliktir. Yz ¢izgileri, edasi,

gustosu kisiyi benzerlerinden ayirir. Zevki ka-
dar giizelligi boyle boyle tecelli eder. Ayrintilarla biis-
biitiin kendisi olur. Zaten, tek basina, birden bire, kisa
stirede ve biitiin cephesiyle ne bir insan1 ne de bir sehri
taniyp sevebiliriz. Mini bir davranis beklenmedik de-
recede nasil bizi etkiler ve o insana yakinlastirirsa,
sehir de dyle, umulmadik zamanda, umulmadik se-
kilde birden bir kosede karsimiza ¢ikiverir. Sam’da,
bir sokakta, Mevlana’nin karsisina, birdenbire kece-
den kapkara elbiselerle ¢ikiveren sadece Sems degil,
sehrin ayrintiya saklanmis giizelligidir. Bu yolla se-
hir bizi etkisine alip stiriikler. Sevdirir.

Kendi adima, ben Istanbul’un baslangictaki, o agir
ve korkutucu imgesinden boyle kurtuldum, onu béyle
sevdim, boyle tanidim, halen béyle yasiyorum. Bir bi-
nadaki kus evini gordiigiimde o yapida gizlenen ya-
sam fikrinin ruhunu yakaladim mesela. Lodos pat-
layislarinda, gorsel olarak, geri planda sehrin silkinip
kendine geldigini, sarhos ola ola kendisini sevdirdi-
gini hissettim. Biitiin ile parca arasinda her zaman

diri olan gerilim, birbirini yok ettik¢e degil birbirini
1s1t1p yumusattik¢a ortadan kalkar. Sehir bir biitiin
olarak her zaman karmasa, ¢okluk, giic, iktidar, ben-
cil ve buyurgandir. Insan ise her daim tekil, gligsiiz,
arayiscl, yasama istegi ile doludur. Insansiz sehir ka-
otik bir madde yiginidir ve sehri sehir kilan i¢cindeki
insan1 ne derece kendisine baglayabildigidir. Bu bag-
lamda, sehrin biitiinliigiintin ve o bitiinligi kuran
maddi ve manevi iliskilerin insana dogru “calismasr”
gerekir. Insan, bu galismanin ayak seslerini, 1s1k ki-
rintilarini, hayat fisiltilarini hissettikge sehre bagla-
nir. Bu ayrintilardan sehre, onun biitiinligtini kuran
espriye ulagmaya ¢alisir. Unutulmasin ki uzun siirmiis
kusatmalardan sonra bir sehre mini bir gedikten gi-
rilir ilkin. Fetihler de boyle baslar. Uzun siirmiis de-
niz yolculuklarindan sonra, karanin bir parcasi go-
riiniir. O parga, kurtulusun mijdesidir.

Portekizli sair Fernando Pessoa, bir siirinde deniz-
den ve o denizdeki tuzdan bahseder. $iir muhtemelen
Lizbon’da yazilmistir ve gerideki yaratici 6zne sehir-
dir. “Ah Portekiz denizi, tuzunun ne kadari halkinin
gozyaslari?” diye sorar sair. Bir damla deniz suyuna
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sinen bir damla gozyasi gibi, as-
linda, Istanbul da boylesi mini
sembollerle doludur ve biinye-
sinde barindirdig: ¢ok din, ¢ok,
dil, ¢ok kiiltiir ile durmaksizin
calkalanip durur. Dahasi, Istan-
bul bizim kiiltiiriimiiziin mer-
hametle yogrulmus gozyasidir
da, simdinin maddeperestleri,
yiiksek yiiksek katlarin kar-
nindan bunu duyamazlar. Eger,
[stanbul’da yasayan kisi, kendi-
sini bu biiytik varligin bir par-
gas1 goremeyecek hale diiserse,
aradaki yabancilik artacak, va-
rolusun mayasi bozulmaya yiiz
tutacaktir. Hatirlanacag gibi, tipki Pessoa’ya benzer
bir duyarlikla, Yahya Kemal, Silleymaniye’de Bayram
Sabahi siirinde, cemaatin arasindaki siradan bir ne-
feri, bu yapinin mimari olarak hayal etmisti. Aslinda
o kisi, o birey, o 6zne, tam da kastettigimiz manada
canli bir varlik ayrintisidir, sehrin varlik atomudur ve
o bir kez yapiya tam olarak katilirsa, onu oradan ge-
kip almak imkéansizdir.

Istanbul’'un bugiinkii talihsizligi ve adeta parca
parca yikilip yok edilmesinin sebebi pargca ile bii-
tlin arasindaki kopukluktur. 1950 sonrasi sehre yi1-
gilan kitleler 6nce sasirmis, sosyolojik ve psikolojik
soklar yasamis, sonra da dalga dalga sehrin ¢eperine
yerlesmistir. Bu yerlesmenin “kurucu bir atilim” de-
gil, her giin biiyiiyen maddi yapidan pay alma kav-
gasi oldugu yazik ki gergektir. Ciinkii insanlar, sehrin
merkezine ilerlerken kendilerine, kendi varliklarina,
oOzlerine, ruhlarina ilerledikleri bilincini ¢oktan kay-
betmislerdir. Bu yitiris, bugiin kucaklanmasi son de-
rece gii¢ biiyiik bir hacim ve yap1 dogurmustur. Da-
hasi, biitiinliigiin, yani sehrin, bireyi, 6zneyi, insan1
gozetecek geleneksel maneviyat: da golgelenmistir.

Bununla birlikte, iyimser bir bakisla, minik minik
ipuglari, aslinda, ¢ikisin nerede oldugunun isaretleri
diye yorumlanabilir. Sosyal medya hesaplarina goz
atildiginda, insanlarin Istanbul paylagimlarinin bii-
yiik yapidan 6te, ayrintilara ve onlarin insancil 6zle-
rine odaklandig goriilecektir. Bir bardak cay, kirilmis

simit, kopiiren dalgalar arkasindaki Kiz Kulesi, ca-
milerden ayrintilar, sokaklar, detaylar, detaylar ve
onlarin arasina sikigmis bilingler. Tipki, Sait Faik’in
hikayeleri gibi. O, dogrudan Istanbul’u anlatmaz ama
oykiileri tamamen Istanbul’dur. Biz onun dykiilerini
okuduke¢a hayata ve sehre birlikte baglaniriz. Uzun
vadede, zaten Istanbul’u sevip korumanin dili sanat-
tan beslenmek durumundadir. Ciinkii sadece sanat
bugiinkii biiyiik tilesmenin karsisinda sadece sehri
diisiinerek konugabilir. Insana ayrintilar1 duyura du-
yura, gostere gostere, hissettire hissettire 6nemli ol-
duklar: bilincini yerlestirebilir. Bu yolla, sehir ilkin
sevilecek sonra da sahiplenilecektir.

Giiniin her vaktinde, Istanbul’un bu biiyiik, parca-
biitiin gelgitlerine vakif olmanin faydalar1 da var as-
linda. Bu gelgitler insandaki ve hayattaki degisim ka-
dar yasama isteginin de disavurumu. Metrobiisler,
vapurlar, otobiis ve tramvaylar insan ytizlerinde agil-
mus birer gizli istiyak gibi gecip gidiyorlar. Sokaklara
daldiginizda, lokantalara girip yemekleri tattiginizda,
pasajlardan, carsilardan gectiginizde, insanlara ku-
lak verip aralarina daldiginizda, sehri biiyiik yapan
gurur kadar yalnizlig1 da yakalayabilirsiniz. Sehir de
bu biiyiik yalnizligindan insanin atacagi adimi bek-
liyordur her firsatta. Diyecegim, herkes bir mini ay-
rinty, bir kdse, bir tat, bir 151k, bir ses, bir yanki, bir
parca deniz dalgasi yakalayabilirse burada, o zaman
yasamanin rengi kadar huzuru ve diisiincesi de geli-
secek demektir. [ll
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“Rahmetle anilmak, ebediyet budur ama
Sessiz yasadim, kim beni nereden bilecek.”

Mehmet Akif’in eprimis, siyah beyaz bir fotogra-
finin arkasina yazilan satirlar, hayirla yad edilmek ar-
zusuna mukabil, bu diinyadan tipki yasadig: gibi ses-
siz sedasiz gogiip gitmenin hiizniinii tagir. Derin bir
tztintl i¢indedir Mehmet Akif; ona hayal kiriklik-
lar1 yaratan, her biri bir asir gibi siiren devrim yilla-
rinda, ihanetle suglanmais, ad1 isyancilarla anilmigtur.
Vatanindan ayrilmak zorunda kalan Akif, on yila ya-
kin bir zaman Misir’da yakin dostu, onu belki de en
iyi anlayanlardan biri Abbas Halim Pasa’nin himaye-
sinde yagamustir. [lk zamanlar sik sik Istanbul’a gelse
de 1925’ten yurda kesin déniis yaptig1 1936 yilina ka-
dar araliksiz Misir’da kalmigtir. Bu donemde kara-
cigerinden hastalanan sairin ruhu da va-
tan hasreti ile yaralidir. Karl: bir gece
vakti yakin dostu ve hamisi Abbas
Halim Pasa’y1 kaybetmis, onun
ardindan “Canan, ni¢in gittin?”
diyecek kadar biiyiik bir tees-
stir duymustur.!

Halim Pasa’nin vefatin-
dan sonra Misir'da durama-
yacagini anlar Mehmet Akif
ve Istanbul’a doniis karari alir.
Sicak bir haziran giiniidiir. Tak-
vimler 1936 yilin1 gostermekte-
dir. Uzun ve yorucu bir gemi yolcu-
lugunun ardindan Canakkale iizerinden
Istanbul’a gelen Akif, o gok sevdigi sehrin si-
lieti ufku kapladiginda gozyaslarini tutamaz. Ya-
ninda zevcesi Ismet Hanim vardir. Onu rihtimda,
aralarinda 6lim doéseginde dahi yanindan ayrilma-
yan Fuat $emsi Bey ve ¢ok sevdigi Merhum Abbas
Halim Paga’nin kizi1 Emine Hanim’in da bulundugu
birkag yakin dostu karsilar.

1873’te gdzlerini agtig1 Istanbul’a kavugmustur Akif.
Fakat sehrin yeni ytiziinti hayret ve biraz da heyecanla
seyretmektedir. Cocukluk ¢aginin gectigi Fatih bile
bir baskadir artik. Pera daha ciiretkardir, Eyiip daha
renkli. Uskiidar hiizniinden styrilmistir. Istanbul’da
eski bildik konaklar bir bir apartmana tevdi olmus,

i

Mehmet Akif'in
eprimis, sivah
beyaz bir fotografinin
arkasina yazilan satirlar,
hayirla yad edilmek
arzusuna mukabil, bu
diinyadan tipki yasadigi
gibi sessiz sedasiz
goclp gitmenin
hiiznini tasir.

i

sehrin havasi degismistir adeta. Ilk genglik ¢aglarin-
dan miitareke yillarinin sonuna kadar fikir miicade-
lesi iginde oldugu, her vesile ile kurtulusa erdirmek
istedigi o ezeli sevgilisine, yurduna dénmiistiir.

Onun yurt sevgisi her seyin {izerinde, vatanper-
verligi bir imtisal numunesi mesabesindedir. Istibdat
doneminde ge¢irdigi cocukluk ve ilk genglik yillarinin
ardindan Balkan Harbini gérmiis, Yunanin Izmir’i
isgalini yasamustir. Yetigskinlige adim attig1 donemde,
Ziraat Nezareti Umiir-1 Baytariye ve Islah-1 Hayvanat
Umtim Miifettisligi Muavinligi gorevi sirasinda hay-
van hastaliklar1 6nlemek ve ordunun bu ménada ih-
tiyaglarini tedarik etmek iizere mesleginin bir geregi
olarak Rumeli, Anadolu ve Arabistan gezmis, hal-

kin gark oldugu keder ve sikintilar1 yakindan mii-

sahede etmistir. Islam cografyasinin mev-

cut ahvali hakkinda dogrudan edindigi

bilgi, onun fikir diinyasini saglam

ve gercekei bir zemine oturtma-

sin1 saglamuis, isaret ettigi ¢o-

ziim yollarinin da realist ve

isabetli olmasina imkén ver-

mistir. O, bir parlayip bir s6-

nen fikri riizgarlarin 6niinde

savrulmamuis, gelisigiizel ha-

diselerin arkasindan siiriik-

lenmemigstir. Aksine saglam ve

vakur durusuyla yurdun dort bir

yanina kok salan, vatan topraginin

her bir cephesinden haberdar olan, hal-

kinin acistyla kederlenen, yasadig: cografya-

nin milli ve manevi degerleriyle beslenen bir ¢inara

doniigmiigtiir. Akif’in Islam birligi idealinin, siyasi

ve fikri diisiincelerinin ve hatta buradan neget eden

sanat anlayisinin kaynagi bizzat Islam cografyasinin
toplumsal, dini ve kiiltiirel yapisidir.

Bu yiizdendir ki Akif hicbir zaman yasadig1 ca-
gin insanindan uzak kalmamis, Islam cografyasinin
hemen hemen her yerinden alim ve sanatkérlarla g6-
riismiistiir. Icinde yagadig1 cagin ruhi ve fikri buna-
limlar1 karsisinda onun ilkeli ve erdemli durusu, se-
ciyesinin ne denli miithis ve saglam oldugunu gozler
oniine serer. Akif, yasadig1 topraklarin derdiyle dertle-
nen bir miimin olmanin yani sira i¢cinde yasadig1 ¢ag1
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Kupkury dodokfanndan kendi giti

etkisi altina alan Batrya sirt cevirmemis aksine Batry1
kendi dilinden okumustur. Onun Sirat-1 Mistakim ve
Sebiliirresad dergilerinde nesredilen makalelerinde
Dogu kadar Bati kiiltiiriine de vakif oldugu agik¢a
goriliir. Basucu kitaplar1 arasinda Victor Hugo’dan
Alphonse de Lamartine’e, Jean-Jacques Rousseau’dan
Henryk Sienkiewicz’e kadar pek ¢ok Batili yazarin
eserleri yer alir. Ozelikle Batr’dan kimi kitaplarin he-
niiz ¢cevrilmemesine tiziilen sair, bizzat ¢eviri faaliyet-
lerinde bulunur. Zira Bati bilinmeli fakat suursuzca
taklit edilmemelidir, tistelik kimi Bati taklitcisi kisi-
ler, ideolojik geviriler yapmakta, gen¢ dimaglar1 yan-
lis bilgilerle yonlendirmektedir. “Fuzali’yi ne kadar
seversem; Lamartine’i de o kadar sever, o kadar hiir-
metle, o kadar istiyak ile yad ederim.” diyen sair, ne
varsa sarkta var diyerek garbin ilmi ve kiiltiirel biri-
kimini gérmezden gelenlerin de yahut ne varsa garpta
var diyerek sarki yok sayanlarin da biiyiik bir yanilg:
icinde oldugu goriisiindedir.?

Yasadig1 donemde ortaya koydugu eserleriyle dev-
rin edipleri tarafindan takdirle karsilanan Akif’in fikri
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miicadelesi, kalemine ve bilhassa siirlerine yansimis-
tir. Daha ¢ocuk yaslarinda Yakacik’ta Seyyid Mehmed
Emin Pasa konaginda babasinin ders halkasina diz
¢oktiigii donemde akrani Ibniilemin Mahmut Kemal
ile karsilikli soyledigi gazeller onun ileride s6ze hiik-
meden bir sair olacaginin ilk sinyallerini verir. Co-
cuk yasta kaybettigi babasi Tahir Efendi, onun sahsi-
yetinin bas mimarlarindandir. “...Benim hem babam
hem hocamdir. Ne 6grendiysem ondan 6grendim.” de-
digi Ipekli Mehmet Tahir Efendi’den ilim tahsil eden
Akif’in dile vukfiyeti ise Tiirkge’nin sinirlarini asar.
O, bir Arap sairini, bir Acem edibini ve bir Fransiz
alimini ayn1 masada bir araya getiren Berlin’de, tek
basina hem onlarin her biriyle kendi lisanlarinda ko-
nusacak ve birini yekdigeriyle konusturacak kadar
Fransizca, Arapga ve Fars¢a’ya hakimdir.?

Kalemini, canindan aziz bildigi tilkesinin ve mil-
letinin menfaatleri dogrultusunda oynatan, milli mi-
cadelenin manevi mimarlarindan biri olan Akif, ne
yazmis ise acisini ruhunun derinliklerinde duyarak
ve biitiin kalbiyle inanarak yazmistir. Somiirgecilige
diisman, ilerici bir fikir adamidir. Sanatinda realist
bir tutum sergiler.* Siirleri digerkamdir. Tirk sii-
rinde toplumsal meselelere en ¢ok deginen sair Meh-
met Akif’tir. Siirlerinin ekserisini kaleme aldig1 1908-
1922 aras1 Osmanli Devletinin en buhranli donemidir.
Akif bu siirecte Islamcilik adu ile bilinen fikri akimin
icinde kalmis fakat kendi i¢ tutarliligini her seyin iis-
tiinde tutarak tek basina bir miinevver, miitefekkir
olma hiiviyeti kazanmistir. Inanmadigina iltifat et-
meyen, inandigini ise cani pahasina savunmay1 go-
rev addeden sair, pare pare sthhatini kaybettigi do-
nemlerde dahi fikri miicadelesinden taviz vermemis,
diinyalik hi¢bir makamin onu inandig1 yoldan gevir-
mesine miisaade etmemistir.

Bir miitefekkir ve eylem adamidir Mehmet Akif.
O, kendi sir¢a koskiine ¢ekilip fikirlerini pazarlayan-
lardan degildir. inandig1 Islaim birligi ideali ugruna
gorev almaktan kaginmamistir. I¢inde yasadigi top-
lum adeta bir 6lim kalim savasi verirken sanatinda
ahlakgi, idealist, toplumcu anlayist se¢mis, bu bag-
lamda sozii fiile dontistiirerek yurdun cesitli bolgele-
rinde verdigi soylev ve vaazlariyla toplumu da hare-
kete gegirme noktasinda biiyiik gayret gostermistir.



Onu yiicelten ve adin1 bugiinlere tasiyan kaideler-
den biri hi¢ siiphesiz samimiyetidir. Bu samimiyet ki
63 yillik hayatinda soziine, davranisina sirayet etmis,
onun mizacinin en belirgin vasfi olmugtur. Sanatci
kaprislerinden uzak miitevazi kisiligi, vefa ile harman-
lanmis hayati, her donem ve sartta taviz vermedigi
diiriistliigii ile Akif, sanatindaki giicii ve siirdeki ba-
sarisinin yani sira 6rnek sahsiyetiyle de mazinin tozlu
sayfalarindan atiyi aydinlatan bir kandildir. Ugruna
biitiin bir dmriinii harcadig1 o yiiksel idealin diginda
ne sanat ne de ictimai yasantisinda herhangi bir iste
hicbir sekilde kisisel hesap glitmemis, sahsi menfaat-
lerin pesinde kosmamuis, inang ve diisiince dengesini
yitirmemistir. O, kendi ¢eperlerini inanciyla 6ren, il-
keli ve 6rnek bir sahsiyettir. Incinen ruhunun ona 6g-
rettigi bir sey varsa ki bu da incitmemektir. Idealleri
ugruna cevresindekileri elestirmekten kaginmayan
AKkif, kisisel olarak hi¢ kimseye diismanlik etmemis,
herhangi bir kirginliga mahal vermemistir.

Devrimlerin ardi ardina yapildig1 dénemde arzu
ettigi Islam birligi tohumlarinin bu topraklarda ye-
seremeyecegini anlayan Akif, kirgin génliinii dostu
Halim Pasa’nin yaninda avutmaya giderken ardinda
Tacettin Dergahr'nin duvarlarina kazinmig Istiklal
Marsr'ni ve hayallerini birakmuistir.

Istanbul’a déndiigiinde ise artik kendini eskisin-
den daha yalniz hissetmektedir. Akif’in kirgin génli,
yakin dostlarini bir bir kaybetmistir. Hayatinin o son
giinlerinde onlarca ziyaretcisi olsa da goniilden baglh
oldugu dostlar1 artik yaninda degildir. Cok sevdigi
Ahmet Naim de bu kayiplarin arasindadir. Bir mek-
tubunda yasadig1 derin tiziintityii soyle dile getirir
sair: “Ahmet Naim’in vefat haberini aldigim zaman,

tizerime bir duvarin yikildigini zannettim. Pasa mer-
humun gaybubeti ise on dort yasinda tattigim oksiiz-

lik acisini ikinci defa tattirdi.”

Vatana geri dénmesinin ardindan hizla tedavisine
baslanan Akif, bir miiddet hastanede miisahede altinda
kalir. Ardindan Taksim’deki Misir Apartmanrna yer-
lesir. Havanin sicak oldugu zamanlarda giinlerini Ha-
lim Pasanin Alemdagrndaki Baltaci Ciftliginde ge-
¢irir. Babasinin vefatiyla erken yasta ge¢im sikintisi
ceken, omrii darlik icinde gecen Mehmet AKkif, ¢ift-
lik glinlerinde tizerine titreyen hizmetkarlardan gor-
diigii hiirmeti, yaptig1 bir niikteyle soyle nitelendirir:
“Ben, bizim kadina: Allah bana bir son giinliigii ve-
recek derdim. Iste oldu!™

Kis aylarinin baglamasi ve havalarin sogumasiyla
Akif’in hastaligi ilerler. Oyle ki artik ciftlikten ayri-
larak biitiin vaktini Misir Apartmanrnda gegirir. Bu
giinlerde yasadig: sikintilar: ve hastalik siireci Fuat
Bey soyle anlatir: “Ilaglari alamadigi iin karninda bi-
riken suyu ameliye ile gekmek icap ediyordu. Bu; bir,
iki, ti¢ kere yapilabilecek ve hasta olecekti. Zaf1 vefa-
tindan bir ay evvel ¢ok siddetlenen Hazret, artik bir
daha giftlige donemeyecek hale geldi. Agirhigini du-
yurmamak i¢cin ‘Havalar sogudu, doktor gitmeni mu-
vafik gormiiyor.” dedim. S6ztimi itirazsiz kabul etti.
Artik odasindan bile disar1 ¢ikmiyordu; yavas yavas
eriyor, biitiin hayati gozlerinde toplanarak her giin bi-
raz daha viicuttan disiiyordu.”

Yine karli bir aksamdir. 27 Aralik 1936’da Meh-
met Akif, Misir Apartmanr'nda hayata gozlerini yu-
mar. Cok sevdigi dostu Ahmet Naim’in yani1 basinda
ebedi istirahatine cekilir. [l

Diizdag, M. Ertugrul, Mehmed Akif Ersoy, istanbul: Acar Matbaasi, 2011.
Hece Mehmet Akif Ozel Sayisi. Ankara: Hece Yayinlari, 2008.

Tosun, Necip. Edebiyat Atlasi. istanbul: Dedalus, 2019.

DIPNOTLAR

Kuntay, Mithat Cemal. Mehmed Akif, Hayati-Seciyesi-Sanati-Eserleri. istanbul: Semih Liitfii Kitabevi, 1939.
Ozdemir, Hikmet. “Mehmet Akif'in Sanati ve Fikriyat” Vefatinin 75. Yilinda Mehmet Akif Ersoy. istanbul: 2011.
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Setreder aybini insanin hep
Ne glizel came imis sevb-i edeb
Stnbilzade Vehbi Efendi (Hat: Mehmet Arif Vural)

EDEB BIR TAC iMIS

B\

-Edebe Dair Bir Hasbihal-

Prof. Dr. Bilal KEMIKLI

Uludag Universitesi ilahiyat Fak(ltesi Dekani

Her seyin basidir siiphesiz edeb
Edebi tavsiye eder her mezheb
(Ertugrul Seyhan)

Uzunca bir donem defterdar olarak gorev yaptigi
icin Defterdar olarak da anilan Sar1 Mehmed Pasa,
edebin insani belalardan koruyan ve yiicelten bir tac
olduguna isaret eder. Pasa, devlet tecriibesinin ve ta-
rihgiliginin bir meyvesi olan Nesdyihu’l-Viizera ve’l-
Umera adryla bir nasihatnidme de kaleme almigtir. Bu
nasihatndme, Hiiseyin Ragip Ugural tarafindan Dev-
let Adamlarina Ogiitler (Haz. Y. Aydemir-G. Kirpik,
Ankara, 2014) adiyla giiniimiiz okuyucusuna da su-

nulmustur. Bilahare Devlet Adamlarina Nasihatler
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adiyla da takdim edilen eser, tipki Yusuf Hashacib’in
Kutadgu Bilig’i gibi, nasihatname olmanin yaninda bir

siyasetname olarak da klasik degeri haiz bir eserdir.

Cogu kaynaklarda sairi bilinmedigi zikredilen an-
cak bazi yerlerde Nesdyihu'l-Viizerd ve’l-Umerd mii-
ellifi Sar1 Mehmed Pasa’ya atfedilen su beyti burada

hatirlamak icabeder:

Edeb bir tac imis ntir-1 Hudd’ dan

Giy o taci emin ol her beladan

Bu meghur beyit, edebin insani yiicelten bir ik-
sir olduguna isaret eder. Bu yoniiyle, “Kiyamet giinii,

bana en yakin olaminiz, ahlak ve edep bakimindan en



giizel olanimizdir.” fermanini hatirlatir. Bu itibarla ha-
yatta esas tahsil edilmesi gereken, insan1 diinya haya-
tinda muteber, muhsin ve miikrim kilan edeptir. Zira
edep, “davet etmek” anlamina gelen e-de-be kokiin-
den tiiremistir. Edep, iyilige, giizellige, hayra ve ha-
kikate davet eden iksirdir. Diger bir ifadeyle, e-de-be;
eline, diline ve beline sahip olmandir. Bu su demek-
tir: Edep, insanin sinirin1 bilmesidir. Insanin sinirini
bilmesi, ayn1 zamanda hikmettir. Edep, insanin hik-
metli davranmasini temin eder. Tavir ve davranisla-
rinda hikmetli olan insan yapip ettiklerinde dl¢iiliidiir.
Keza edebin etimolojik olarak “aligkanlik” anlamina
gelen de’biin kelimesinden tiiredigini de hatirlarsak;
edebin temelinde terbiyenin
oldugunu gérmiis oluruz.
Dolayisiyla edebi, gorerek,
tanryarak, 6grenerek, belki
ornek sahsiyetleri taklit ede-
rek bir miifredat dahilinde,
usta-girak iligkisiyle yahut
aile ve arkadas muhitinde
tahsil edilen iyi ve giizel
davranislar1 huy edinmek
seklinde tanimlayabiliriz.

Buradan hareketle sunu
soylemek miimkiindiir: Edep
egitimi, miispet ve makul
sahsiyetin insasi i¢in elzem-
dir. Su meshur beyit de bu
hakikati dile getirir:

Ehli irfan arasinda aradim kildim taleb

Her hiiner makbil imis illa edeb illa edeb

Diyor ki sair, “irfan sahipleri arasinda en makbul
hiinerin hangisi oldugunu arayip sordum. Her hiine-
rin makbul oldugunu; lakin edebin hepsinden tistiin
oldugunu 6grendim.” Hiinerden murat, ustalik, ma-
rifet ve maharet gerektiren istir. Bazen hiineri, ilim
ve fen bilgisi anlaminda da kullaniyoruz. Keza tez-
hip, hat ve minyatiir gibi ince sanat anlamina da ge-
lir. Biitiin bunlar, marifetle aldkali hususlardir. Ma-
rifet ise, kemalin isaretidir. Dolayisiyla beytin anlam

katmani i¢cinden su ciimleyi de ¢ikarabiliriz: “Irfan
sahiplerine gore, insan edep dahilinde hiinerini is-
leyerek marifete yani kemale ulagir.” Hangi meslek
yahut sanat olursa olsun, onu kendi ustl ve erkani
(yol-yordami) i¢inde yaparsaniz, o meslegin veya
sanatin sirlarina vakif olup bir marifete erdiginiz
gibi, o sanat dalinda ustalagsarak kemale de erersi-
niz. Ote yandan belki bir gecim kapisi olarak gor-
diigiin meslegin veya sanatin, ayn1 zamanda senin
sahsiyetinin olusmasina ve zamanla iisltp sahibi ol-
mana vesile olacaktir.

Yesevinin hikmetlerinden baglayarak hikemi tarzi
benimseyerek eserler telif eden pek ¢ok sair, eserle-
rinde ister edep ve 4dab ke-
limesini kullansin, isterse
kullanmasin daima edepli
olmay1 tembih ve telkin et-
mislerdir. Sairin edepli ol-
masi, hikmetli olmasidir. O
evvela bir beser olarak sini-
rinin, bilgisinin ve yetkin-
liginin farkindadir. Hangi
olciiyle, neyi nasil soylemesi
gerektigini bilmekte, dile
getirdigi manay tastyacak
yetkinliktedir. Hele hele bu
sair bir dervis veya asik ise,

“Edep Ya HG" Hat: Sami Naddah

mana ve agk yolunda ancak
edeple menzile varilacagi-
nin ayrimindadir. O yiizden Kaygusuz Abdal, nut-
kunu okuyan ve duyan i¢in “var edep 6gren” demis-
tir. Soyle sesleniyor:

Ey o6ziin insan bilen
Var edep ogren edep
Ey edep erkan bilen
Var edep dgren edep

Kaygusuz Abdal’in bu nutkunun devaminda, ede-
bin dort kitabin méanasini yagamak oldugu fikri is-
lenir. Dort kitabin méanasi da en basta kisinin ken-
disini bilmesidir. Bu diisiince diger sairlerce de dile
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“Edeb bir tac imis nar-1 Hudd'dan
Giy o taci emin ol her belddan”

2\

getirilen bir husustur. Bu sairlerden birisi olan K-
tahyali Sun’ullah-1 Gaybi, 6ziinii yani kendi hakika-
tini bilmeyenin nadéan ve cahil olduguna isaret eder.

Oziinii bilmeyen nadan u cahil
Neden sanur ‘aceb kendiiyi kamil

Nadan, “bilmeyen” anlamina geldigi gibi, “nobran
ve kaba” anlamina da gelir. Cahili ise, sadece bilme-
yen degil, korii koriine inat eden muannit anlamiyla
birlikte diisiinmek gerekir. Oziinii bilmeyen, edep da-
iresi icerisinde olmayan kisidir. O, kaba ve inat; kendi
hakikatine yabancidir. Bununla birlikte o, kendinin
kamil ve manevi yollar: kat etmis olgun bir kisi ol-
dugu zehabina kapilir. O yilizden de mubhiti icerisinde
sevilmez, kendisine yeterince deger verilmez.

Edep, sadece “sevilen davranis ve 6viilmeye layik
is” anlamina gelmez; aksine anlam daha da genisler,
mesela “nefsi giizel ahlak ile siislemek, giizellestir-
mek” gibi anlamlar1 da vardir. Gaybi bu anlamlarin
da farkinda olarak, mefhtim-1 muhalifinden okunup
anlagilsin diisiincesiyle soziinii séylemektedir. Bu me-
yanda onun tembihi, “sohbet-i nadan™, hakikati miid-
rik olmayan kaba kisilerin sohbetini terk etmektir.

Sohbet-i nadan terk it Gaybiyd
Ahmak yar eyleyen ahmak durur
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Edep, gegen asirda anlami genisleyerek “literatiire™yi
karsilayacak sekilde “edebiyat” kavramina da hayat
vermistir. Boylece bir diisiinceyi veya bir duyguyu,
estetik ve ahenkli ifade eden olarak s6z ve mana sa-
nat1 edebiyat olarak isimlendirilmistir. Edep, iyi ve
dogru olani yazili ve sozlii olarak giizelce dile getir-
mek seklinde de tanimlanir olmustur. Gaybinin de-
digi gibi, edep Hakk’a ulastiran iksirdir.

Edebdir tac-1 Rabbani
Komaczlar her bagsa ani

Sairler, yazarlar soyledikleri hikmetli siirler ve
naklettikleri kissalarla genis okuyucu kesimine hitap
ederek onlarin i¢ diinyalarinda cereyan eden iyi-kotii
(hiisn-kubuh) savaginda iyi olan1 tahkim ederek fert
ve cemiyet nezdinde edep insa etmeye gayret etmis-
lerdir. Bu ¢ercevede basta manzum ve mensur ahlak
kitaplari, pendname ve nasihatname gibi eserler telif
ve tanzim etmislerdir. Bunlarin yaninda Yusuf u Zii-
leyha, Mantiku’t-Tayr, Hiisrev ii Sirin ve Hiisn ii Ask
gibi dogrudan dogruya aski terenniim eden mesnevi-
lerde de zorluklara ve megakkatlere katlanmak, azim
ve kararlilikla, sabir ve sebatla ahlaken olgunlagma-
nin ve manen yiicelmenin yolunu yordamini goster-
mislerdir. Yine sufilerin kaleme aldig1 ustl ve erkan



kitaplari, “adabi’l-miiridin” gibi “adab ve manevi
yolculuk kitaplar1” gibi kitaplar da edep ve 4dap 6g-
reten kitaplardir.

Bat1 edebiyat1 ve fikriyatiyla ilk karsilastigimiz
donemlerde Mekteb-i Edeb gibi eserler de telif edil-
mistir. Yine bu donemde ahlak ve 4dab-1 muéseret
(gorgt kurallar1) kitaplarinin da arttigini not et-
meliyiz. Neden gecen asirda bu tiirden kitaplarda
bir artis yasanmistir? Bu soru bagli bagina yeni bir
yazinin konusudur; ancak burada en azindan sunu
soylemek miimkiindiir, ahlak ve adab konusu, gele-
nek ve gorenekleri de burada hatirda tutarak soyle-
yelim bir kimlik konusudur. Toplumlarin kiltiir ve
sosyal alanlarda degisim ve dontisiimler yasadig1 do-
nemlerde, bu degisim riizgarinin etkisiyle toplum-
sal ¢oztilmeler ve kimlik krizleri yasanir. Bu krizler,
duyarli miinevveri “6ze donmek” ve “kendine gel-
mek” gibi argiimanlar etrafinda ¢ikis yollar1 aramaya
sevk eder. Boylece o, ahlak, edeb ve gelenek iizerin-
den degisimi kontrol edecek yahut en azindan geng
kugaklarin kimlik bunaliminin iistesinden gelecek
eserler telif etmesine sebep olacaktir. Mesela Mual-
lim Nacinin Mekteb-i Edeb’i tam da burada isaret
ettigimiz hususa uygundur. Néci, “amumun ahlédkini
olgunlastirmaya cidden vesile olacak birgok nasihat
ve kissalar1 bir araya getiren faydali bir kitap” ola-
rak bu eseri kaleme almistir.

Edebiyat, diger sanatlar gibi, hem bu sanat i¢inde
eser verenleri ruhen terbiye eder, hem de soziin giicii
oraninda okuyucu, dinleyici yahut seyirci {izerinde
derin tesirler icra eder. §air yahut yazar, eserine ha-
yat verirken, esasi itibariyle bir yoniiyle kasif, 6teki
yoniiyle miirebbidir. Kasiftir; zira yasanan sorunlar
sarmalindan ¢ikmak i¢in bir tesirli fikrin ve soziin
pesinde sabahlamistir. O fikri bulup uygun bir misra
yahut ctimleye tebdil ettiginde, yaralara merhem ola-
caktir. Miirebbidir; zira séyledigi siir veyahut yazdig:
metin, okuyucu iizerinde derin tesir olusturarak onda
ruhen ve aklen miispet yahut menfi bir doniistim sii-
recinin baglamasini temin eder. Bu bakimdan edep,
soz ve sohbet ile mayalandig1 gibi, yaziyla da kalic
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héle tebdil edecektir. Mesela sairi bilinmeyen su be-
yit asirlardir edebe dair bir fikri bugiine tagimistir:

Edeb hostur, edeb hostur ilahi
Edepsizlik hor eder padisihi

Edeb hostur... Eger edebi yok ise, sah da padisdh
da hor ve hakir olur. Ciinkii edeb, sairin de isaret et-
tigi gibi, insanin ayibini érten bir elbisedir. O elbiseye
sahip olamayan kaftan da giyse, basina ta¢ da taksa,
hakikatte ¢iplaktir.

Orter ayibini insanin hep
Ne giizel elbiseymis esvib-1 edeb

Nihayet edep, giizel yazmak ve giizel konusmak
degildir; bunlar birer sanattir. ibn Ata’nin ifade ettigi
gibi, edep “giizel ameldir.” Bu bakimdan séziin bii-
yiisiine kapilip orada kalmadan, edebi bizzat yasaya-
rak tecriibe etmek, dogru tutum ve davraniglar: alis-
kanlik haline getirmek iktiza eder. [ll
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Muallim Naci, Mekteb-i Edeb, istanbul 1303.
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Adab-1 Menazil
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Kisiye lazim ahlak-1 hamide
Calis tahsiline ey niir-i dide’

Koken olarak “davet, ¢agri, iyi ve giizel
davranislar” gibi anlamlar ifade eden edeb
(¢. adab) kavrami, zihinlerimizde daha ¢ok
sonradan kazandig1 dini ve ahlaki anlam-
lar1 ¢agristirmaktadir. Aslinda kavramin
edebi unsurlar1 da ihtiva eden, Islami etki-
lerle birlikte ¢esitli mevkiler, meslek ve sa-
natlar; egitim ve ogretim; tasavvuf ve tari-
kat; ilmi arastirma ve tartigmalar; ibadet, dua
ve Kur’an okuma gibi dini faaliyetler; yeme
igcme, giyim kusam, temizlik gibi giinliik
mesguliyetler; her tiirlii sosyal iliski ve haya-
tin diger biitiin alanlarina dair bilgiler ve en
uygun davranis tarzlari i¢in kullanilan ¢ok
genig bir anlam yelpazesi vardir.? “Islam’da
Edeb” baslig: altinda miistakil bir literatii-
riin varligindan sz edebilecegimiz gibi® il-
gili kavramin farkli alanlara dair literatiir
i¢cinde kendine yer buldugunu da net bir se-
kilde ifade edebiliriz.

“Edeb” kavrami bazi ilimler i¢inde bir
konu olarak ya da konuya destek mahiye-
tinde kendine yer bulmus, buna paralel ola-
rak o ilimlere dair telif edilen eserlere ya da
eser icindeki bolimlere/konulara da ad ol-
mustur.* “Edeb” ve “Adab” kelimeleri, bir
is veya sanata, bir hal veya davraniga nis-
bet ve izafe edildigi zaman o alana ait 6zel
kurallari, incelikleri, o konuda uyulmasi
gerekli olan dini, ahlaki, mesleki esas ve
hiikiimleri ifade ederek “Adabii’l-Miirid”,
“Adabii’l-Bahs”, “Adébﬁ’l—Mué@eret” gibi
isimler almaktadir.” Kiitiiphanelerimizde,
saydigimiz tiirlerin hepsine dair binlerce
eser bulunmaktadir.



Ahlak-1 Alai gibi ahlak-adab alaninin zirve eserle-
rinden birini kaleme alan Kinalizade Ali Celebinin
(6. 979/1572) yillarca miiderrislik yaptig: Siileyma-
niye Medreselerinin giiniimiizde yazma eser kiitiip-
hanesi olarak kullanilan hiicrelerinde kendilerine yer
bulan ve en 6nemli kiiltiir varliklarimiz olarak gor-
diigimiiz yazma eserlerimiz arasindan konumuzla
alakali t¢ klasik eseri kisaca tanitmak tizere sec-
tik. Segtigimiz niishalarin 6zel niishalar olmasina
da dikkat ettik.

Abdiillatif b. Durmus Fakih Karmani’'nin

Adab-1 Menazil'i

Abdiillatif b. Durmusg Fakih Karaméaninin hayat1
hakkindaki bilgiler sinirlidir. Adab-1 Mendzil adli
eserinin bize ulasan en eski niishalarina
dayanarak on altinci yiizyilda ya-
sad1g1 soylenebilir. Bursali Meh-
med Tahir’in onu “fuzala-y1
megaythdan™ olarak nitelemesi
ve eserlerinin muhtevasi onun
stfi kimligini gostermektedir.
Arapca Mi‘rdcii’l-Miistakin
ve Minhacii’l-Miittakin ile
Tiirkge Adab-1 Menazil ol-
mak tizere iki eserinden bah-
sedilmektedir.’

Adab-1 Menézil, seckin bir ev
kadininin vasiflari, esler arasindaki
kargilikli hak ve vazifeler, aile fertlerinin
rahatlikla barinabilmeleri, ayrica ailede ahlak ve
edep kurallarinin yasatilabilmesi i¢in bir evde bu-
lunmasi gerekli maddi sartlar ile ebeveyn-evlat mi-
nasebetleri, hocalara saygi® ve komsuluk haklar:
gibi konulari, biri hatime olmak {izere yirmi yedi
ana baslik altinda inceleyen, ahlak ilminin (ilm-i)
tedbir-i menzil (ev yonetimi) sahasina karsilik ge-
len bir eserdir. Muhatap kitlesi dncelikle kadinlar-
dir. Zira miellifin -kendisi de 4lime olan ve cevre-
sindeki hanimlara sohbet edip onlarin sorularini
cevaplayan- hanimi, ¢evresindeki hanimlara oku-
mak iizere boyle bir eser talebinde bulunmus, mii-
ellif de bu talebi yerinde bulmustur. IIm-i siyaset-i

"€deb”
kavrami bazi
ilimler icinde bir konu
olarak ya da konuya
destek mahiyetinde kendine
ver bulmus, buna paralel
olarak o ilimlere dair telif
edilen eserlere ya da eser
icindeki bolimlere/
konulara da ad
olmustur.

1

hassa olarak niteledigi Ilm-i Menzil alaninda miis-
takil bir eser olmadigin1 da belirten miiellif boylece
eserini telif etmistir.

Eserin muhtevasina dair bir 6rnek ve daha iyi ta-
ninmasina yardimci olmas igin Faslun fi Tafsili Ahvali
Ehli’l-Beyt baslikli dérdiincti bélimiin ilk climlele-
rini aynen buraya aliyoruz:

“Ehl-i beyt ahvalinden hatunlar ahvali mukad-
dem olmak gerekdi lakin tafsile muhtdc oldugu ecil-
den te’hir olundu. Evveld evladin ahvalin bilgil ki og-
lanun ve kizun ata ve ana iizerinde ii¢ tiirlii haklari
vardir. Evvelki hakki oldur ki dogdugu vaktin gokcek
ad koyalar. Enbiyd ve evliyd ve sulehd isimlerinden
koyalar. Veyahud bir ad koyalar ki ma‘ndsi gokcek

ola. Ve eger kiz ise peygamberler hatunlar:

ve kizlari1 adlarin koyalar. Veydhud

sdliha hatunlar esmdsindan koya-

lar. Veyahud bir isim vereler ki
ma‘ndsi mergib ola. ...””

Adab-1 Menazil niishalar
arasindan Hiidai Efendi 290°da
bulunan niishay1 tanitmay:
tercih ettik. Niishay1 6nemli
kilan, Kaptan-1 Derya (daha
sonra sadrazam da olacaktir)

Kayserili Halil Paga’ya ait ol-
masl1 ve onun emriyle istinsah
edilmis olmasidir. Niisha, Sultan
I. Ahmed devrine tekabiil eden 1021
(1612) tarihinde, Korkud b. Abdilvedad
adli mustensih tarafindan istinsah edilmistir. Miis-
tensihin ferag kaydindaki ifadelerinde Halil Paga’y1
-hayat1 hakkinda sahip oldugumuz bilgileri de des-
tekleyici cimlelerle- 6vdiigii gorillmektedir.'® Tezhipli
bir unvan sayfasi ile baslayan niisha, nesih hat ile ya-
zilmistir. Niishanin zahriyesinde Halil Pasa’ya ait te-
melliik ve vakif kaydi ile miihiir bulunmaktadir. Te-
melliik kaydinda su ifadeler yer almaktadir:

Sahibi ve madliki Halil Pasa

Kitab-1 Adab-1 Mendzil/hasbiinallahu ve ni‘me’l-vekil
Hasbiyallahu ve ni‘me’l-vekil

Sahibine her kim eylerse du‘d

Ide mahserde sefa‘at Mustafa
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Vakif kaydinda ise:

Bu kitabi hasbeten lillahi ve limerdati Rastlillah vakf
eyledim. Ve soyle sart eyledim ki kasaba-i Uskiidar’da
bina eyledigim tiirbemde hdfiz-1 kiitiib yedinde durup
suleha ve talibine rehin ile yahud kefil-i emin ile vereler.
Mukabelede iicret namiyle bir ak¢e almayub kimesne
vakfiyyetin tebdil ve tagyir eylemeye. Her kim tebdiline
sa‘y eder ise 1ddd-1 miicrimin ve ziimre-i miisrikinden
ola, “fe-men beddelehil ba‘de ma semi‘ahii” "dyet-i

keriminin mefhiim-1 gurret-mersimuna mazhar ola.

Hurrira bi-ma'rifeti’l-fakir ileyhi Siibhanehii Halil

b. Abdiilcelil el-veziru’l-a’zam es-sdabik
ifadeleri bulunmaktadair.

Kitabin Aziz Mahmud Hiidayi koleksiyonuna ai-
diyetini gosteren mihiirde:

Kiitiiphane-i Hazreti PirHiidayi
1334
yazmaktadir.

Niishanin uzun ferag kaydindaki ifadeler ise su
sekildedir:

Kad vaka'a’l-firagatii min tahriri hdze’n-niishati’s-
serifeti’l-miibareketi’l-mevsiime bi-Adabi’l-Mendzil
yevme’l-ehad hamsete ‘aser min sehri rebi7’l-evvel li-
sene ihdd ve ‘isriin ve elf li-mahriise-i Kostantiniyye
el-mahmiyye ‘ammeraha’llahu ila kiyami’s-sa‘ati ve
sa‘ati’l-kiyam ve ene’l-‘abdii’l-fakiru’l-miiznibii’l-
muhtdc ila rahmetillahi Te‘ala Korkid bin Abdiilvediid
ve Ii emerani li-kitabeti hdze’n-niishati el-veziru’l-
miifehham ve’l-miisiru’l-miikerrem hakimii’l-berri
ve’l-bahri katilii’l-meld‘ine’l-fecerati ve’l-kefereti el-
miicdhid fi sebilillahi Te‘ala fi’l-berri ve’l-bahri el-
Halil Pasa yesserallahu ma sae fi’d-diinyd ve’l-dhirati
sahibii’s-sehdveti ve’s-secd ‘ati ve eminii’ l-miiriivveti ve’l-
fiitiivveti fi Devleti’l-‘Osmaniyye ve zamani’s-Sultin
ibnii’s-Sultan ibnii’s-Sultdn Ahmed ibnii’s-Sultan Me-

hemmed ibnii’s-Sultan Murad Han medd alldhu zildle
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stiydfihim ila inkirdzi’d-deverdn bi-hakki Seyyidi’l-
evveline ve dhirin ve bi-hiirmeti ¢ehdr-i ydr-i giizin
ridvanullahi Te‘ala‘aleyhim ecma'in.

Niishanin ferag kaydindan sonraki bos sayfasinda
Halil Paga’ya ait su ifadeler bulunmaktadir:

Katibine her kim eylerse du‘a
Ide mahserde sefd‘at Mustafa
Hak Te‘ala rahmet eylene ana
Katibini bir du‘a ile ana
Ketebehu’l-fakir Halil
Kapudanii’l-vezir

Ve ba‘dehw’l-veziru’l-a’zam.

Ebu’n-Necib Siihreverdi’'nin

Addbii’l-Miiridin’i

Ebu’n-Necib Abdiilkahir es-Siithreverdi 490/1097
yili civarinda Iran’in Cibal bélgesindeki Sithreverd
kasabasinda dogmustur. Hz. Ebubekir’in neslinden
olmas1 hasebiyle Kuresi ve Bekri nisbeleriyle de anil-
mustir. [1k tahsilini memleketinde yapmis, ardindan
Isfahan ve Bagdat’a giderek tahsiline devam etmis-
tir. Nizamiye Medresesinde hadis ve fikih dersleri
almus, birgok ilme dair kitaplar okumustur. Tasavvufi
egitimini ise amcas1 Kad1 Vecihiiddin Omer b. Mu-
hammed, Ahmed Gazzali ve Abdiilkadir Geylani’nin
de seyhi olan Muhammed b. Miislim ed-Debbas’in
yaninda tamamlamigtir. Icazet aldiktan sonra mii-
ridleri ve talebeleriyle Dicle kenarinda bir harabede
kalarak tedris ve irsad faaliyetlerini stirdirmiistiir.
Zamanla bu harabenin yerine bir tekke ve medrese
insa edilmistir. Stihreverdi, Nizamiye Medresesi'nde
bas miiderrislik yapmuis, hadis ve fikih dersleri ver-
mis, daha sonra bazi siyasi karisikliklar yiiziinden bu
gorevi birakmak zorunda kalmig ve hapis yatmistir.
Yetmis ti¢ y1llik bir 6mriin ardindan 563/1168 yilinda
Bagdat’ta vefat etmis ve Dicle kenarindaki medre-
sesinin yanina defnedilmistir. Stihreverdiyye tari-
katinin kurucusu Ebti Hafs Omer es-Siihreverdi (.
632/1234), Ebu'n-Necib Abdulkahir es-Siihreverdi’nin
yegenidir."?



Adabi'l-Maridin

=

Miiridlerin adab1 konusu daha 6nce bazi kitaplarda yer
almis ya da bu konuda miistakil eserler telif edilmigse
de Sithreverdi’nin Adabii’l-Miiridin’i ilgili meseleleri
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Sithreverdi’nin en énemli eseri Addbii’l-Miiridin’ dir®

intili ve diizenli bir sekilde ele alan ilk eserdir."*

Suhreverdi, muridlerine zahiri
ilimleri tahsil ettirmesinin
yaninda Serracin Liima‘ ile
kendi eseri Adabii’l-Miiridin
gibi kitaplar1 da okutmustur.
Bir mukaddime ile yirmi se-
kiz fasildan olusan'*Adabii’l-
Miiridin’de, 6nce akaid konu-
larina yer vermis, ardindan
seriat hiikimlerinin bilinmesi
ve uygulanmasinin énemi
tizerinde durmus, daha sonra
tasavvufi meselelere ge¢mis-
tir. Ilim sahibi olmayan ta-
savvuf ehlinin dinin hitkiim-
leri konusunda hadis ve fikih
alimlerinin bilgisine bagvur-
masini, nefisle miicdhede,
r1za, muhabbet, yakin, fena,
beka gibi tasavvufi hal ve
makamlarin zahir hitkkiim-
lerine riayetle gerceklesti-
rilmesi gerektigini vurgula-
muigstir.'® Sithreverdinin zahir
hiikiimlere riayet konusundaki
hassasiyetini gostermesi aci-
sindan Adabii’l-Miiridin’de
“Satahat” baslig1 altinda yer
verdigi su ifadeler 6nemlidir:
“Batin ilmi zahir ilminden
¢ikarilir. Zahirin destekle-
medigi her batin, batildir.”"”

Adabii’l-Miiridin’ de “soh-
bet” kavraminin 6nemi bag-
laminda yer alan su ifadeler
eserin muhtevasina dair bil-

gilerimizi pekistirmektedir:

“Sartlarina riayet edildigi siirece sohbet, hallerin en
yiicesidir. Sahdbe (radiyalldhu anhiim) ilim, fikih, iba-
det, ziihd, tevekkiil ve riza bakimindan insanlarin en
iistiinii olduklari halde onlarin bu vasiflara degil de
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daha iistiin (bir vasif) olan sohbete nisbet edildiklerini

gormiiyor musun?”'®

Adabii’l-Miiridin’in cesitli niishalar1 arasin-
dan, Ayasofya 1656’da bulunan niishay: tanit-
may1 tercih ettik. Bu niishada iki eser bulunmak-
tadir. Birincisi Siihreverdiyye tarikatinin kurucusu
Ebi Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi’nin ta-
savvuf ve kelam ilmine dair I‘lamii’l-Hiida ve
‘Akidetii Erbabi’t-Tiika adli eseri (1b-29b); ikincisi
ise Sihabiiddin Sithreverdi’nin dayisi olan Ebu’n-
Necib es-Siihreverdi'nin Adabii’l-Miiridin adl1 ese-
ridir (30a-108a). Niishay1 6nemli kilan asil faktor
sultani niisha olmasidir. Eserde iki padisaha ait mii-
hiir bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
zahriye sayfasinda bulunmaktadir
ve II. Bayezid’e aittir. Miithiirde
su ifadeler bulunmaktadair:

Bayezid bin Mehmed Hin
muzaffer daima.

Bir digeri ise eserin bag-
ladig1 1b varaginda bulu-
nan I. Mahmud’a ait mi-
hiirdiir. Bu miihiirde de:

Elhamdiilillahillezi heddnd
li-hazd ve ma kiinna li-nehtediye
lev-1d en hedana’lléh

Vakf-1 Mahmiid Han bin Mustafa
Sah el-muzaffer daima

ifadeleri yer almaktadir.

Burada ayn1 zamanda I. Mahmud’un vakif kaydi
da bulunmaktadir. Her iki eser unvan sayfasi tezhibi
ve tezhibin i¢inde yaldizli besmeleyle baglamaktadir.
Giizel bir nesihle yazilmistir. Birinci eser i¢in zahri-
yede ve ikinci eser i¢in 30a sayfasinda yaldizl sekilde
eserlerin isimleri ve miiellifleri yazilidir. Niishanin
miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Ancak ki-
tabin II. Bayezid’e aidiyetinden haberdar oldugumuza
gore niishanin istinsah tarihinin en geg II. Bayezid’in
vefat ettigi 1512 yili oldugunu soyleyebiliriz.

i

“€deb” ve “Adab”
kelimeleri, bir is
veya sanata, bir hal veya
davranisa nisbet ve izafe
edildigi zaman o alana ait 6zel
kurallar, incelikleri, o konuda
uyulmasi gerekli olan dini, ahlaki,
mesleki esas ve hiikiimleri
ifade ederek “Adabii‘l-Miirid”,
“Adabii'l-Bahs”, “Adabii'l-
Muaseret” gibi isimler
almaktadir.

1

Ali b. Hiiseyin el-Amasi’'nin Tariku’l-Edeb’i

Hayat1 hakkindaki bilgiler sinirlidir. “el-Améasi”
nisbesinden Amasyali oldugu anlasilmaktadir. Os-
manli Miielliflerinde “Alaeddin Celebi” diye de anil-
maktadir.” Dogum yeri ve tarihi bilinmemektedir.
Yine Osmanli Miielliflerinde vefat tarihi 875/1470
olarak verilmektedir.?* Bu bilginin dogrulanmaya
ihtiyac1 olmakla beraber elimizdeki tek tarih olmasi
hasebiyle miiellifin 6liim tarihi simdilik 875/1470
olarak kabul edilebilir. Ancak Tartku’l-Edeb’in
Istanbul’un fetih yil1 olan 857/1453’te yazilmasi ve
bu tarihlerde miiellifin yasliligina isaret eden ifa-
delerinin olmasi vefat tarihiyle alakali daha erken
bir tarihe de ihtimal vermektedir. Ali

b. Hiiseyin el-Amasi'nin, Tariku’l-

Edeb’i yazma sebebinden anlasil-

digina gore kendisi bir 6gret-

mendir. Sibyan mektebinde

ogretmen olmasi kuvvetle

muhtemeldir. Amasya’da

taninan bir alim oldugu

tarihi verilerden ve bazi

kaynaklarin ifadelerin-

den anlagilmaktadir. Iyi

bir egitim goérmiis, Arapca

ve Farsgaya vakif, edebiyatla

mesgul olup hattatlik yonii de

bulunan el-Amasi II. Murad ve

Fatih Sultan Mehmed devirlerinde
yasamigtir.”!

Ali b. Hiiseyin el-Amasi’nin en 6nemli eseri
Tartku’l-Edeb’dir.** Bu eserin ad1 baz1 kaynaklarda®
ve kiitiiphane kayitlarinda®* Tdcii’l-Edeb olarak geg-
mekle beraber miiellifin mukaddimedeki ifadesinde
acikca Tariku’l-Edeb olarak zikredilmektedir.?® Bir
mukaddime, yirmi yedi fasil ve bir hatimeden olu-
san eser’® cocuklarin egitimi i¢in yazilmis, didak-
tik ve mensur bir eserdir. el-Amasi eserinde ¢o-
cuk egitiminde ailenin, 6gretmenin rolii, gocugun
okula baslama yas1, 6gretmende bulunmasi gereken
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ozellikler, egitimcilere Oneriler, genel ahlaki ilkeler
gibi konularda 6nemli goriisler ortaya koymakta-
dir. Bunlarin yanisira yazarin, “davranis egitimi”

konusundaki goriisleri de kayda degerdir.”

Tariku’l-Edeb’de selam vermenin ve almanin edep-
lerinin bildirildigi Fi Beyani Adabi’s-Selam baslikl
boliimden bir pasaj su sekildedir:

“..Ve dahi selam virmekde edeb oldur ki edna a‘ldya
selam vire ve atlu yayaya ve bos kisi yiikii olana selam
vire ve kendii evine geldiginde selam vire ve gayri kimse
evine girse ikileyin seldm vire, eger tasrada ev 1ssina selam
virmisse dahi, yani ev issiyla dahi igerii girse ve eve iki-
leyin selam vire ve cins-i kefereye selam viriib selam al-
mayalar. Zird #2paluall alll slae e (5 liale) oDl g7

Tarikw’I-Edeb’in ntishalar1 arasindan Laleli 1876’da
kayitli olan niishay1 tanitmayi tercih edisimizin se-
bebi -muttali olabildigimiz kadariyla- elimizdeki en
eski Tariku’l-Edeb niishasi olmasidir. 904 (1498) tari-
hinde, Ali b. Yakub adli bir miistensih tarafindan is-
tinsah edilmistir. Istinsah kaydi soyledir:

Ketebe’d-da‘ifu'n-nahifu’l-fakiru’l-hakirw’ l-muhtdac
ila rahmetillahi Te‘ala ‘Ali ibn-i Ya'kib.

DIPNOTLAR

Tahriran fi evahiri sehri Ramazadn el-miibarek fi
yevmi'l-cum‘ati hine vakti’d-duhd. Tarih: Senetii erba‘in
ve tisi mie(tin). Bi ‘avnilldh.

Zahriye sayfasinda Sultan III. Mustafa’nin vakif
mithrii bulunmaktadir. Uzerinde sunlar yazilidir:

Elhamdiilillahillezi heddna li-haza ve ma kiinna li-
nehtediye lev ld en hedana’llah.

Vakf-1 Mustafa Sah b. Ahmed Han salis el-muzaffer
daima.

Tanitmaya calistigimiz {i¢ eser padisaha/sadrazama
ait olmalar1 ve yazma eser kiiltiiriine taalluku olan
belirli hususiyetleri barindirmalar1 sebebiyle 6nem
arz etmektedir. Ilgili literatiir icinde kendine yer bu-
lan ve belirli oranda yayginlik kazanan; buna bagl
olarak da giiniimiize pek ¢ok niishasi ulagan bu ii¢
eserden Adabii’l-Miiridin ile Tariku’l-Edeb’in giinii-
miizde nesirleri bulunmaktadir. Adab-1 Mendzil ise
heniiz yayimlanmamis olmasina ragmen bir doktora
tezinde®® giinimiiz harflerine aktarilmistir. Ancak
nesirleri gerceklesmemis ve kesfedilmemis nice ese-
rimiz halen yazma eser kiitiiphanelerinde ilgilileri ve
arastirmacilar1 beklemektedir. [l

1 Mehmed Sa‘id'in Ahldk-1 Hamide adli eserinin kapaginda yer alan beyit.
(Cevaib Matbaasl, 1297, istanbul)

2 Cagrici, Mustafa, Edep, DIA, c. 10, s. 412-414

3 Buhari'nin (6. 256/870) el-Edebii'l-Mufred ve Maverdi'nin (6. 450/1058)
Edebi'd-Diinya ve'd-Din’i gibi.

4 Mesela Fikih terimi olarak “edeb”, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) devamli degil
de ara sira yaptigi isler, davranislar karsiliginda ve genellikle ¢cogul ola-
rak (4dab) kullanilirken (Abdiilaziz Bayindir, Adab, DiA, |, 334); Edebi'l-
Kadi, dar anlamda hakimin uymasi gereken kurallari, hakimden bekle-
nen glizel davranislari, genel anlamda ise islam muhakeme hukukunu
ve bu konulara dair literatiir(i ifade eder. (Salim Ogiit, Edebii'l-Kad1, DIA,
¢. 10, s. 408)

5 Bayindir, Abdilaziz, Adab, DIA, I, 334

6 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miellifleri, c. 1, s. 130, Matbaa-i Amire,
1333.

7 Bursali, a.g.e., s. 130.

8  Erdem, Hiseyin, Abdiillatif Karamani, DIiA, c.1, s. 256.

9  Abdiillatif Karamani, Adab-1 Menazil, Hiidai Efendi, 290, 42a.

10 Mesela Halil Pasa'nin korsanlar ve isyancilarla olan micadelesini ¢ag-
ristiracak sekilde kullanilan “...katili'l-meld‘ine’l-fecerati ve'l-kefereti el-
mlicahid f7 sebilillahi Te'dld fi'l-berri ve’l-bahri” ifadeleri buna érnek ola-
rak gosterilebilir.

11 Bakara, 2/181.
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12 Ongoren, Resat, Ebu'n-Necib Siihreverdi, DIA, c. 38, s. 35-36; Gokbulut,
Siileyman, Siihreverdi ve Adab'l-Miiridin Adh Eseri, DEUIFD, XXVIII,
2008.

13 Gokbulut, s. 142.

14 Ongéren, s. 35-36; Gékbulut, s. 142.

15 Gokbulut, s. 146.

16 Ongéren, 35-36.

17 Ebu'n-Necib es-Siihreverdi, Adabi'l-Muridin, Ayasofya, 1656, 48b

18 es-Sthreverdi, a.g.e.,, 63a-63b

19 Bursall, s. 354.

20 Bursall, s. 354.

21 Seker, Mehmed, Ali b. Hiiseyin el-Amasf ve Tarfku'l-Edeb Adli Eseri, s.
15-17, DiB Yay., Ankara, 2002.

22 Seker, s. 20.

23 Mesela bk. Kesfli'z-Zundn, c. 1, 268.

24 Millet Ktp., Ali Emiri (Edebiyat), 129.

25 Sileymaniye Ktp., Laleli, 1876, 3b.

26 Seker,s. 27.

27 Cecen, Halil, Tariku'l-Edeb’de Deger Egitimi, s. 23, EEBD, c. 6, sayi: 11,
2017.

28 "“Selam, bizim tzerimize ve Allah'in salih kullari Gzerine olsun.”

29 Ali b. Hiiseyin el-Amasi, Tariku'l-Edeb, Laleli, 1876, 29a.

30 Atalay, Rafet, H. 922 Tarihli Adab-1 Menazil Niishasinin Cevriyazili Metni
ve Eserdeki Tiirkce Birlesik Fiillerin Yapi ve Anlam incelemesi (Yayimlan-
mamis Doktora Tezi), CBUSBE, 2015.
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Dr. Ogr. Uyesi Kamil COSTU

Bartin islami ilimler Fak(iltesi

tiniimiizdeki 4dab-1 muaseret negriyatlarini
G son déonem Osmanlr'da baslayan degisim, ge-

lisim ve yayincilik anlayisindan ayri diistin-
mek miimkiin degildir. XVIII. yiizyilda askeri egitim
alaninda baslayan yenilikler, XIX. yiizyilda yelpaze-
sini genisleterek yonetim ve sosyo-kiiltiirel hayatta
da devam ettirmis ve bu durum nesriyatlara yansi-
mustir. Aslinda adab-1 muaseret hususunda yayin-
lar miisliman cografyada ¢ok daha eski yiizyillara
dayanmaktadir. Mesela VIII. ytizyilda kaleme ali-
nan Ibn Kuteybe’nin Edebii’l-Katib, Haris b. Esed el-
Muhasibi’nin Adabii’n-Niifiis ve Ibnii’l-Mukaffa’nin
el-Edebii’l-Kebir ve el-Edebii’s-Sagir adl1 eserlerini
bu kapsamda zikretmek miimkiindiir. Osmanlr'da
ise, bu tiir konular genel olarak ahlaka dair kitap-
larda zikredilmekle birlikte, Tevki‘i Abdurrahman
Paga’nin 1676’da bu alanda bir eser nesrettigi ifade
edilmektedir. Ama su asikar ki; Osmanli bu hususa
onem vermis, Fatih Sultan Mehmet déneminde hiz-
mete baglayan Enderun’da “Tesrifat” dersi okutul-
mustur. Benzer sekilde son donem Osmanlr’da da
Malumat-1 Nafia (Faydali Bilgiler) ve idare-i Beytiye
(Ev Idaresi) gibi benzer icerikli 4dab-1 muaseret ders-
lerine yer verilmistir.

Avrupa’da bu alanda ilk negredilen eser 1530 y1-
linda Desiderius Erasmus tarafindan kaleme alinan
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Cocuklar Igin Adab-1 Mudgeret (De Civilitate Morum
Pverilium) adl1 yayindir. Bu yayini bagka yayinlar takip
etmistir. Son donem Osmanlr'da ise, 4dab-1 muageret
nesriyatgilig1 1880’li yillardan sonra miistakil eserler
olarak yayin hayatina girmistir. Cumhuriyet’in ila-
nina kadar yirmiye yakin eser nesredilmis olup bun-
lardan birkag¢1 sunlardir:

-Resulzade Hiiseyin Hiisnii, Nezaket ve Usiil-i
Mudgeret: Kavd’id-i Adab, (Karabet ve Kasbar Mat-
baas, Istanbul, 1306/1889).

-Cengenzade Hakk: Antakyal, Zardfet, (Kasbar
Matbaasi, Istanbul, 1890/1307).

-Ahmed Midhat Efendi, Avrupa Adab-1 Mudsereti
Yahud Alafranga, (Ikdam Matbaasy, Istanbul, 1312/1894).

-Avrupa’da Merasim ve Adat, cev. M.G., (Kasbar
Matbaasi, Istanbul, 1312/1894).

-Amasyali Ibrahim Edhem, Rehber-i Miisafirin
ve Adab-1 Mudseret, (Kasbar Matbaasi, Istanbul,
1316/1898).

-Ahmed Ali, Piyade Efrad Dersleri (Kara ve Deniz
Zabitlerinin Riitbe Alametleri, Mafevk ile Miinasebette
Almacak Tavir ve Hareket, Umiimi Yerlerde, Sehirde
Tarz-1 Hareket ve Muageret Kaideleri), (Mekteb-i Har-
biye Matbaasi, Istanbul, 1327/1911).
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-Comtesse De Magallon, Rehber-i Mudgseret: Av-
rupa Adab-1 Mudsgereti, cev. Ahmet Cevad, (Ibrahim
Hilmi Nesriyati, Istanbul, 1328/1911).

-Liitfti Simavi, Tesrifit ve Adab-1 Mudseret, (Matba’a-i
Ictihad, Istanbul, 1329/1914; ikinci Baski, 1333/1918;
Uclincii baski, 1342/1923).

Bu eserlere bakildiginda; bir kisminin geviri ya-
yin oldugu, bazisinin birkag baski yaptig1 goriilmek-
tedir. Bu yayinlarda genel itibariyle Fransiz 4dab-1
mudsereti hakim olup, konularin anlatiminda dini ge-
rekcelendirmelere yer verilmistir. Bu gerekgelendirme
anlayisinin Cumhuriyet sonrasi, 6zellikle 1930 son-
rasinda kesintiye ugradigini séylemek miimkiindiir.
Son donem Osmanlr'da nesredilen 4dab-1 muégeret
kitaplar1 daha ¢ok makam-mevki sahibi, sehir mer-
kezlerinde yasamakta olan kitleye hitap ederken, tek
parti doneminde nesredilenlerin tiim halka hitap et-
tigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte, tek parti do-
neminde kurucu iradenin gergeklestirmek istedigi
yenilikleri destekledigi goriilmektedir. Ayrica bu do-
nemde nesredilmis yayinlarda Fransizlardan ziyade
Ingiliz Adab-1 muéseretinin 6rnek alindig1 gériilmek-
tedir. Tek parti doneminde 26 eser nesredilmis olup
bunlardan bazilar: sunlardir:

-Ahmed Muhtar, Malumat-1 Ahlakiye ve Medeniye’den
Adab-1 Mudasgeret Notlari, (Sanayi Mektebi Matbaas,
Istanbul, 1926).

-Abdullah Cevdet, Adab-1 Mudgeret Rehberi: Mii-
kemmel ve Resimli, (Yeni Matbaa, Istanbul, 1927).

-Arel, S., Yemekte Mudseret: Muhtelif Masalarin
Tertibi, (Ideal Matbaa, Ankara, 1939).
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-Cahit Sahir, Alem-i Medeniyette Adab-1 Mudseret
ve Elbise ve Sapka Giymek Usulleri, (Iktisad Matba-
as1, Ankara, 1925).

-Mubhittin Dalkilig, Yeni Hayat Adamina Yeni
Adab-1 Mudseret, (Suhiilet Kiitiiphanesi, Istanbul, 1932).

-Ragip Nurettin Ege, Mudseret Kuliibii, (Kenan
Matbaast, Istanbul, 1944).

-Feliha Sedat, Gen¢ Kizlara Mudgseret Usulleri,
(Muallim Ahmed Halit Kitaphanesi, Istanbul, 1932).

-Samih Nafiz Tansu, Talebeye Mudseret Usulleri,
(Kanaat Kitabevi, Istanbul, 1939).

-Sezai Tuncali, Adab-1 Mudseret, (H.O. Basimevi,
1940).

-Vasif Necdet, Muagseret Yollari, (Kardes Matba-
as1, Bursa, 1926).

Tek parti doneminde nesredilen bazi yayinlar her
ne kadar 4dab-1 muasgeret ismini almasa da konu
itibariyle bu icerige sahiptir. Bu tiir yayinlara sun-
lar1 6rnek vermek miimkiindiir: Ademoglu, Hayatta
Muvaffak Olmak I¢in Bir Geng Kizin Bilecegi Seyler,
(Tefeyytiz Kitaphanesi, Istanbul, 1932); Ali Remzi,
Hayat-1 I¢timaiye Hakkinda, Harb Akademisi 1927-
1928, (Harb Akademisi Kumandanligi Matbaas, Is-
tanbul, 1928); Zeki Seren, Sthhat, Terbiye ve Giyim
Hakkinda Umumi Prensip ve Adetler, (Kanaat Kita-
bevi, Istanbul, 1940); S. Arel, Geng Kiz ve Kadinlari-
mizin Cemiyette Segecekleri Muhtelif Mesleklere Gore
Kendilerinde Bulunmasi Lazim Gelen Vasiflar, (Ideal
Matbaasi, Ankara, 1939).
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Tek Parti doneminde CHP Halkevleri tarafindan
yayimlanan benzer igerikli bazi yayinlar ise sunlar-
dir: Mustafa Resit Tarakgioglu, Milli Terbiye ve He-
defleri, (CHP Izmir Halkevi Yayinlarindan, Cum-
huriyet Matbaasi, [zmir, 1949); Omer Sitki Efendi,
Aile Psikolojisi, (Vilayet Matbaasi, Kayseri, 1939);
Seyfi Kurtbek, Modern Yasayis Bilgileri, (Maarif Ki-
taphanesi, Istanbul, 1939); B. Malik - Hilmi A. Ma-
lik, Annelerin Kizlarina ngiitleri, (Ankara Halkevi,
Hakimiyeti Milliye Matbaasi, Ankara, 1933); Hifz1
Veldet, Evienme ve Bosanma, CHP Genel Sekreter-
ligi Konferansi, (Cezaevi Matbaasi, Ankara, 1938);
Sitheyla Altung, Ev Idaresi, (Devlet Basimevi, 1936).

1950 sonrasinda da pek ¢ok adab-1 muéseret ki-
tab1 nesredilmistir. Bu eserlerden bir kismi sunlardir:

-Abdiilfettah Ebu Gudde, Hayatin Tginden Adab
ve Nezaket, cev: Osman Arpagukuru, (Ilke Yayin-
lari, Istanbul, 2002).

-Abdiilkadir Halit, Adab-1 Mudseret, (Rehber Ya-
yinlari, Istanbul, 2006)

-Ali Cankirili-Ismet Elbagi-Ismail Demirci, Gérgii
ve Nezaket Kurallari, (Timag Yayinlari, Istanbul, 1998)

-Burhan Bozgeyik, Giizel Ahlak ve Adab-1 Mudseret,
(Tugra Nesriyat, Istanbul, 2015).

-Cemil Biirge, Cocuklara ve Genglere Mudgseret
Kaideleri, (Aka, 1961)

-Emine Yiiter, Gorgii ve Nezaket Kurallari, (Pa-
patya Yayinlari, Istanbul, 2003).

-Fatma Tung Yasar, Alafranga Halleri Geg Osmanl’da
Adab-1 Muageret (Kiire Yayinlari, 2016)

usma Adabi B

Kitabu’l-

-Hasan Deniz, En Yeni Mudseret Kaideleri, (An-
ten Yayinevi, Istanbul, 1961).

-Halil Atalay, Addp Kurallar: Ansiklopedisi, (Ri-
bat Yayinlari, Konya, 2000).

-Konusma Adabi (Adab-1 Makal), der. Ahmet Ka-
yasandik (Biiyliyenay Yayinlari, 2017)

-Mecit Donmezbilek, Adab-1 Mudseret - Gorgii ve
Nezaket Kurallari, (MGV Yayinlari, Ankara, 2015).

-Muallim Naci, Edep Egitimi, haz. M. Necip Yil-
maz, (Bityiiyenay Yayinlari, 2016)

-M. Zeki Duman, Kuran-1 Kerim’de Addabi-1
Mudgeret Gorgii Kurallari, (Ipek Yayin Dagitim, Is-
tanbul, 2002).

-Nevin Merig, Adab-1 Muaseret Osmanly’da Giindelik
Hayatin Degisimi (1894-1927), (Kap1 Yayinlari, 2005)

-Nuri Arisoy, Ogrencilere Topyekiin Ahlak ve
Mudaseret Yolu, (Ugur Matbaasi, Zonguldak, 1960).

-S. Turgut Saner, Muagseret Adabr (Gorgii), (Altiok
Matbaasi, Ankara, 1968).

Son dénem Osmanlr'dan giiniimiize adab-1 muéseret
yayinciligimizi degerlendirecek olursak sunlari soy-
lememiz miimkiindiir:

1. Adab-1 muaseret yayinlari son ddnem Osmanli’da
Avrupanin her halinin takip edilme anlayisi ile or-
taya ¢itkmigtir. Bu alandaki negriyat¢ilik zamanla
tilke icerisindeki sosyo-kiiltiirel ve siyasi gelisme-
lerden etkilenmistir.

2. Adab-1 muageret yayinlarinda degisen ilk unsur,
kullanilan kelimelere kars1 yaklasim tarzi olmustur.
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EMINE SEYMA USTA

i

“Adab-1 Muaseret” 1923 dncesinde sadece belirli
zenginlige veya makama sahip kesimin davranis
sekillerini, 1923-1950 arasinda yeni kurulan devle-
tin yapmak istedigi degisiklikleri toplumun tama-
mina aktarmayi, 1950 sonrasinda gocuk ve gengle-
rin egitimini, 2000 sonrasinda ise, Islam 4dab ve
muaégeretini konu edindigi goriilmektedir.

3. Adab-1 Muésgeret kavramini kendisi, 1950 6nce-
sinde modernizmi ¢agristirirken 6zellikle 2000 y1li
sonrasinda nesredilen yayinlarda gelenege bagli-
1181 ve/veya gelenege doniisii ifade etmistir.

4. Yukaridaki madde tekrar diisiiniildigiinde goril-
mektedir ki; adab-1 muaseret yayinlar: ile done-
min siyasi yapisi arasinda yakindan iligki vardir.

Edep Egitimi
Mekteb-i Edeb

Hanriayan M. Necip Yilmaz
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5.

7.

1930 6ncesi yayinlarda yenilikler dini gerekgelen-
dirmelerle dile getirilirken bu anlayis 1930-1950
arasinda tamamen terk edilmistir.

. 2000 y1l1 sonrasinda adab-1 muéseret yayinlarinda

goriilen 6ze (Tiirk-Islam 4dabina) déniis, aslinda
kimlik bulma galigmasi olarak da degerlendirile-
bilir.

1950 6ncesinde din egitiminin dalgali bir seyir ta-
kip etmesi genel ahlak ve muaserete dair yayin-
lara ayrica gorev ve sorumluluklar ytiklemistir.
Bu sebeple tek parti doneminde negredilen adab-1
muageret yayinlar: toplumun deger algisinin ve

davraniginin gelismesinde etkili olmustur. |l




